Taras BARSCEVSKI

TUMACENJE SVETOG PISMA
U KONTEKSTU LITURGIJE ISTOCNE KATOLICKE CRKVE

Uvod

Sveti Pavao pise »svom pravom sinu u vjeri« Timoteju (1 Tim 1,1): »Svako je Pismo od
Boga nadahnuto i korisno za pouku, za karanje, za popravljanje i odgajanje u pravednosti, da
covjek Bozji bude savrsen — opremljen za svako djelo ljubavi« (2 Tim 3,16-17). U istinitost
ovih rije¢i nema sumnji. Jedino pitanje koje se postavlja je »kako«, »na koji nacin« biti
odgojen u pravednosti da se ostvari to savrsenstvo u djelima ljubavi? U svakom slucaju ne
radi se samo o izufavanju Svetog pisma, boljem razumijevanju teksta, ili ¢ak to¢nijem
tumacenju Biblije, nego o »novom zivotu« onih koji su prihvatili Krista i njegovo Evandelje.
Taj novi, vjecni Zivot se sastoji u tome da »upoznamo jedinoga istinskog Boga, i njegova
poslanika - Isusa Krista« (usp. Iv 17,3), a putem poznavanja Krista je Sveto pismo, jer, kao
§to ui sv. Jeronim, »nepoznavanje Pisama jest nepoznavanje Krista«'. Dakle, radi se o tome
da najprije »upoznamo« Sveto pismo kao Rije¢ Bozju, $to je moguce samo u Liturgiji, gdje je
ta Rije¢ slavljena kao aktualna i Ziva rije¢’.

U ovom c¢lanku zelimo izuditi tu hermeneutiku vjere u odnosu na Sveto pismo, Cije
uporiSte treba da bude uvijek u liturgiji. Radi se dakle o istrazivanju toga na koji nacin
liturgija shvaca i tumaci Sveto pismo. U ve¢ citiranoj Postsinodalnoj pobudnici Verbum
Domini — Rije¢ Gospodnja Papa Benedikt XVI. govori o mudroj pedagogiji Crkve, »koja
navijeSta 1 slusa Sveto pismo slijede¢i ritam liturgijske godine«, naglasavaju¢i da to
»produzeno trajanje Rije¢i Bozje u vremenu dogada se posebno u euharistijskom slavlju i
liturgiji asova«’. Zato ¢emo i mi u ovom istraZivanju posebno skrenuti pozornost na
liturgijsku godinu i euharistijsko slavlje. Ali kao $to je liturgija »privilegirani prostor u kojem
Bog govori nama u sadaSnjosti nasega Zzivota, govori danas svome narodu koji sluSa i
odgovara«®, tako i liturgija ima svoj »prostor« i svoje »danas, a to su razli¢ita bogosluZenja,
razli¢iti sakramentalni ¢ini, razliite molitve i Citanja, razliciti obredi i jezici, preko kojih
»Rije¢ Bozja ulazi u vrijeme i prostor, postajuéi sugovornik ovjeka«’. »Liturgijski prostor« i
»vrijeme« ovog Clanka ¢e biti istocna katoliCka liturgija, s njenim posebnim crkvenim
kalendarom te Anaforama — euharistijskim molitvama , tako kako su oni danas u upotrebi u
Krizevackoj Eparhiji. Polaze¢i od danaSnjeg razumijevanja Svetog Pisma u Crkvi na osnovi

! JERONIM, Commentaria in Isaiam, Prol., u: Patrologia latina, 24, 17; Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL,
Dei Verbum. Dogmatska konstitucija o BoZanskoj objavi (18. X1. 1965.), br. 25, u: Dokumenti, Zagreb, '2008;
BENEDIKT XVI, Verbum Domini — Rije¢ Gospodnja. Postsinodalna apostolska pobudnica o Rijeci BoZjoj u
zivotu i u poslanju Crkve, br. 73, Zagreb, 2011 (dalje: Verbum Domini).

* Usp. Verbum Domini, br. 52.
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vaznijih dokumenata Katolicke Crkve: od wDei Verbum« Drugog vatikanskog koncila®,
»Tumacenja Biblije u Crkvi« Papinske biblijske komisije’, pa sve do nedavnog »Verbum
Domini — Rije¢ Gospodnja« Benedikta XVI®, vidjet ¢emo na primjeru istoéne katolicke
liturgije i teologije na koji na¢in Liturgija slusa, tumaci, propovjeda Rije¢ Gospodnju te zivi
Njome, to jest kako Crkva vjeruje i1 kako ispovijeda svoju vjeru. Preko liturgijskih obreda i
tekstova dosegnut ¢emo 1 do »sadrzaja« vjere: lex orandi — lex credendi, da bismo na kraju
ocjenili svu vrijednost simbolickog jezika liturgije, koji ostvaruje ono $to izgovara.

1. Sveto Pismo u duhovnom Zivotu vjernika

1.1. Odgoj vjere

Crkva raspolaze s dva veoma moc¢na sredstva odgoja »novog ¢ovjeka u Kristu«. To je
liturgija sa svim njenim sklopom bogosluzenja, u kojem se ispreplicu vidljivi elementi obreda,
crkvene arhitekture i ikonopisa (sakralne umjetnosti) s pjevanim, u umjetnickoj izvedbi,
tekstovima razli¢itih molitava dubokog teoloSkog sadrzaja: tu je i Sveto Pismo i svetootacka
teologija, dogme i povijest Crkve, askeza i moralna teologija. S druge strane imamo katehezu
— sistematsko izlaganje osnovnih vjerskih istina i u¢enja Crkve. Danas se sve ¢eS¢e govori i o
biblijskoj, svetootackoj i liturgijskoj katehezi. U slucaju svetootacke kateheze jasno je da se
nauk vjere izlaze uz pomo¢ svetootacke teologije, no u slucaju liturgijske i biblijske kateheze,
iako se s jedne strane moze raditi o izuCavanju i razumijevanju vjerskih istina uz pomoc¢
liturgijskih ili biblijskih tekstova, s druge strane cilj ovih kateheza je to isto Bogosluzje te
Sveto pismo’. Drugim rije¢ima, »molitvu Crkve« prihvaéa se kao »pravilo vjere, a u Svetom
Pismu otkriva se prisutnost zive Rije¢i Bozje — »slike Boga nevidljivoga, Prvorodenca svakog
stvorenja« (usp. Kol 1,15) i »Gospodina naSega i Spasitelja Isusa Krista« (2 Pt 2,18).

U ovom odgoju vjere te sustavnom poucavanju krSéanskog nauka radi uvodenja
vjernika u puninu kri¢anskog Zivota poseban slu¢aj predstavljaju »biblijski katekizmi«'’, to
jest katekizmi koji izlazu vjerske istine u svjetlu povijesti spasenja. Cilj tih katekizama nije

® DRUGI VATIKANSKI SABOR, Dei Verbum. Dogmatska konstitucija o BoZanskoj objavi (18. Listopada
1965.), u: Dokumenti, Zagreb, 2008 (dalje: DV).

" PAPINSKA BIBLIJSKA KOMISIJA, Tumacenje Biblije u Crkvi, Zagreb 2005 (dalje: Tumacenje Biblije u
Crkvi).

¥ BENEDIKT XVI, Verbum Domini — Rije¢ Gospodnja. Postsinodala apostolska pobudnica o Rijeci BoZjoj u
Zivotu i poslanju Crkve, Zagreb, 2011.

® Usp. Alojzije HOBLAJ, Biblija u katehezi, u: Bogoslovska smotra, 61 (1992) 3-4, 405: »U kateheziranju Bibliji
treba najprije pristupiti kao onoj veliini koja je sama po sebi vrijedna, a ne putem nekog doktrinalnog
tumacenja«.

' U svom izlaganju »Sveto Pismo u katehetskom i obrazovnom djelovanju Ukrajinske grko-katoli¢ke crkve« na
medunarodnom simpoziju »Sveto Pismo u zZivotu ukrajinskog naroda« koji se odrazo u Rimu 19-20 ozujka 2010.
godine predstavio sam, polaze¢i od zajedniCke strukture i sadrzaja »biblijskih katekizama«, njihovo znacenje i
utjecaj na odgoj te formiranje naina razmi$ljanja vjernika. U ukrajinskoj katehetskoj literaturi grko-katolicke
Crkve u periodu od 1884 do 1936 pojavilo se preko desetak tako zvanih »biblijskih katekizama«, od kojih su
neki bili preStampani vise puta i poslije Drugoga svjetskoga rata. Zakljucak istrazivanja je bio da bez obzira na
obujam (od nevelikih brosura pa do i objemnijih i solidnijih knjiga) ili uzrast adresata (od djecice od 2-3 godine,
daka, mladih pa do odraslih vjernika), svi ti katekizmi »uvode« svog Citatelje ili sluSatelja ne toliko u znanje o
Svetom Pismu, koliku u Zivot u Kristu. Ovaj ¢lanak je napisan polaze¢i od te intuicije »liturgijske« u¢inkovitosti
biblijske katekeze, koja ostvaruje to Sto govori. Treba ipak konstatirati da takva tipologija katekizama cesée je
zastupljena u istonim Crkvama te su mozda manje poznati hrvatskom citatelju. Tadej VOINOVIC, navodeci
vrijednije radove u problematici biblijske kateheze na hrvatskom govornom podrucju, primjecuje bas nedostatak
»dobrog biblijskog katekizma za odrasle« (Usp. Tadej VOINOVIC, Crkva u Hrvata pred Biblijom u nase
vrijeme, u: Bogoslovska smotra, 61 (1992) 205-213, citat str. 212).
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samo izucavanje sadrzaja Svetog Pisma nego povezivanje »biblijskog znanja« s liturgijskim
zivotom Crkve. Drugim rije¢ima biblijski katekizmi, pa c¢ak i bilo kakvo drugacije
proucavanje Svetog Pisma, nisu dovoljni sami po sebi, ve¢ trebaju imati svoju zavrSnicu u
Liturgiji Crkve. Takav zaklju¢ak moze na prvi pogled izgledati malo neobic¢an i u svakom
slucaju ne znanstven, budu¢i da biblijske znanosti, koje se bave izu¢avanjem Svetog pisma,
pretendiraju i imaju pravo pretendirati na znanstvenu »autonomiju«. Osim toga, zar ne bi bas
Sveto Pismo, kao i Bozja Rijec, koju ono sadrzi, trebalo biti norma ne samo Liturgije, vec i
vjere Crkve, koju Liturgija izrazava?

1.2. Drugi vatikanski koncil i povijesna dimenzija teologije

Tako postavljeno pitanje ide dublje od samog problema odnosa i povezanosti izmedu
Svetog Pisma 1 Liturgije, zato Sto se dotiCe uistinu slozenog pitanja odnosa izmedu Svetog
Pisma i1 Svete Predaje. Na slozenost pitanja upucuje i ¢injenica da je jedna od najvaznijih
dogmatskih konstitucija Drugog vatikanskog koncila, »Dei Verbum«, morala proci vise
redakcija od 1963. godine, kada je bila predstavljena njena prva shema, prije nego Sto je bila
prihvacena tek 18. studenoga 1965. Osim toga Sveti Otac Benedikt XVI. koji je naglasio
vaznost triju osnovnih ideja ove dogmatske konstitucije, to jest: 1) novog pogleda na
»Predaju« 2) odgovora na teoloska pitanja, povezana s povijesno-kriticnom metodom te 3)
rasta 1 razvitka u XX. stolje¢u pokreta za dublje proucavanje Svetog Pisma te njegove
primjene u crkvenom zivotu, smatra da ovaj posebno vazan dokument Drugog vatikanskog
koncila ¢ak ni u danasnje vrijeme nije sasvim prihvacen, jer istinske tvrdnje Koncila treba jos
prizvati u crkvenu svijest i formirati je, polaze¢i od njih''.

Prisje¢ajuc¢i se opcéenitog konteksta Koncila, koji je zapoCeo polaze¢i od teze
Geiselmanna o »materijalnoj cjelovitosti« Biblije, po kojoj ne bi postojalo nikakve
diferencijacije u sadrzaju vjere izmedu Svetog Pisma i Predaje i zato bi Sveto Pismo
sadrzavalo sav depozit vjere'?, papa Benedikt XVI. je govorio o svojoj suradnji s Karlom
Rahnerom u redakciji nove sheme dokumenta o bozanskoj Objavi. lako su obojica odobravali
liturgijsku reformu, ipak, priznaje danasnji Papa, veoma se brzo pokazalo da s teoloske tocke
gledista oni »Zive na razli¢itim planetima«. »Teologija Karla Rahnera — piSe Benedikt XVI —
je bila posve okarakterizirana suarezijanskom skolastikom i njenom novom verzijom u svjetlu
njemackog idealizma i Heideggera. To je bila spekulativna i filozofska teologija, u kojoj, na
kraju krajeva, Sveto Pismo i Oci nisu bili toliko vazni, i u kojoj je pogotovo povijesna
dimenzija bila bez nekog posebnog znatenja«'>. S druge strane, tadasnji profesor dogmatike i
fundamentalne teologije u Bonnu i Miinsteru, a takoder ekspert i teoloski savjetnik kard.
Fringsa za vrijeme II. vatikanskog koncila, Joseph Ratzinger, obiljezen u svom radu Svetim
Pismom i Otacima, je slijedio vise povijesnu dimenziju teologije'*.

"' Usp. Joseph RATZINGER, La mia vita. Autobiografia, Cinisello Balsamo, 1997, 96.

12 Usp. Josef Rupert GEISELMANN, Das Konzil von Trient iiber das Verhaltnis der Heiligen Schrift and der
nicht geschriebenen Traditionen u: Die miindliche Uberlieferung, Ed. M. Schmaus, Miinich, 1957, 168-93; Josef
Rupert GEISELMANN, Die Heilige Schrift and die Tradition, Freiburg et. al., 1962, 222-229.

13 Usp. Joseph RATZINGER, La mia vita. Autobiografia, 95.

' Usp. Joseph RATZINGER, La mia vita. Autobiografia, 91-93 i 95-96.



1.3. «Sensus plenior« Svetog pisma

Trideset godina kasnije, tada ve¢ kao prefekt Kongregacije za nauk vjere, kard. Joseph
Ratzinger je u svom uvodu u Dokument Papinske biblijske komisije » Tumacenje Biblije u
Crkvi« pisao: ovaj »dokument razmatra pitanje smisla Pisma: na koji na¢in se moze razabrati
taj smisao u kojem se prozimaju ljudska rije¢ i bozanska rije¢, jedincatost povijesnog
dogadaja i trajna vrijednost vijetne Rijedi, aktualne svakom vremenu«'’. Drugim rije¢ima,
kako citati Sveto Pismo da bi to ¢itanje ujedinilo ljudsku i Bozansku dimenziju Bozje Rijeci,
njenu ukorjenjenost u ljudsku povijest, kulturu, jezik i njezinu bozansku vjecnost? Dakle, radi
se ne samo o tome da se bolje razumije Sveto Pismo, ili ¢ak, da ga se pravilno tumaci, nego
da se ude u Misterij Bozjega zivota, »da upoznaju tebe, jedinoga istinskog Boga, i koga si
poslao - Isusa Krista« (Iv 17,3).

Da li postoji, ili, ¢ak, da 1i bi mogla postojati neka metoda, neka hermeneutika, koja bi
dala takav rezultat? DV 12 piSe: »Buduci da je Bog u Svetom pismu po ljudima govorio na
ljudski nacin, tuma¢ Svetoga pisma — kako bi proniknuo ono §to nam je Bog htio priopéiti —
mora pozorno istrazivati §to su hagiografi stvarno kanili re¢i i Sto se Bogu svidjelo otkriti po
njihovim rije¢ima« a na kraju se tog istog paragrafa dodaje: »No buduci da Sveto pismo treba
Citati 1 tumaciti u istom Duhu u kojem je napisano, za ispravno pronicanje smisla svetih
tekstova mora se s ne manjom brizljivos¢u gledati na sadrzaj i jedinstvo cijeloga Pisma,
uzimajuéi u obzir Zivu predaju Crkve i analogiju vjere«'®. Dokument Papinske biblijske
komisije »Tumacenje Biblije u Crkvi« predstavlja kako metode, koje pokusavaju izuditi
ljudsku dimenziju Svetog pisma (povijesno-kriticke metode, novije metode literarne analize,
pristupi k tumacenju preko humanistickih znanosti), tako i razli¢ite pristupe, koji pokusavaju
razotkriti njegovu bozanstvenu dimenziju (pristupi koji se osnivaju na Predaji, kanonski
pristup, odnos Biblije prema drugim teoloSkim disciplinama). Iako dokument govori i o
literalnom te duhovnom smislu Svetog pisma, koje bismo mogli nazvati nekim sazetkom ili
rezultatom dvaju metodologkih nivoa, povijesno-kritickog te teoloskog'’, on govori i o
»punom smislu«, kojeg opisuje kao »najdublje znaCenje teksta, koje je Bog naumio, ali koje
ljudski autor nije jasno izrekao«'®.

1.4. Lectio Divina

Problem je kako do¢i k tome $to je »Bog naumio«, a »ljudski autor nije jasno izrekao«.
Tu ne vrijedi niti primjena svih poznatih mogu¢ih metoda na istom tekstu, niti iskljucivanje
nekih metoda iz analize, ili zamjena redosljeda primjene metoda, pa ¢ak niti otkri¢e neke nove
metode. Potreban je, naprotiv, neki kvalitetan skok, istinska sinteza, koja ne bi bila samo neka
»nova« kombinacija starih ideja, ve¢ uistinu nesto sasvim novo: »Evo, sve ¢inim novo! I
doda: [...] Ja sam Alfa i Omega, Pocetak i SvrSetak! Ja ¢u Zednomu dati s izvora vode Zivota
zabadava« (Otk 21,5-6). O ovom kvalitetnom skoku u tumacenju govori i Papa Benedikt XVI

' Joseph RATZINGER, Predgovor, u: Tumacenje Biblije u Crkvi, 29.

DV, br. 12.

"' Usp. Verbum Domini, br. 34; BENEDIKT XVI, Nastup na XIV opéoj skupstini sinode, 14. listopada 2008, u:
http://www.vatican.va/holy father/benedict xvi/speeches/2008/october/documents/hf ben-

xvi_spe 20081014 sinodo_it.html (1.X1.2012.); XII ASSAMBLEA GENERALE ORDINARIA DEL SINODO DEI

VESCOVI, Elenco finale delle proposizioni, 25 ottobre 2008, u:
http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod _doc 20081025 elenco-prop-finali_it.html (1.
studenog 2012).

'8 Tumacenje Biblije u Crkvi, 98.



u svom govoru na Sinodi Biskupa o Rije¢i Bozjoj u zivotu i misiji Crkve, primjeéujuéi jaz
koji se pojavio izmedu znanstvene egzegeze i lectio divina, $to je postalo razlog i Ceste
izgubljenosti u pripremi propovjedi: »Tamo gdje egzegeza nije teologija, Sveto pismo ne
moze biti dusa teologije, i, naprotiv, tamo gdje teologija nije u svojoj biti tumacenje Svetog
pisma u Crkvi, ta teologija vise nema svog temelja«'’.

Poslije Drugog vatikanskog koncila ¢esto se govori o lectio divina ili o molitvenom
Gitanju Svetog Pisma, wprihvaéenog kao Rije¢ Bozju«®®, koje nije moguée izjednagiti sa
izu¢avanjem biblijskog teksta®', dok naprotiv, znanstveno proudavanje biblijskih tekstova
nema i ne moze izlaziti iz granica Cisto znanstvene argumentacije. Benedikt XVI., ipak,
govori o jazu izmedu znanstvene egzegeze i lectio divina, jazu koja se primjecuje i u
liturgijskoj propovjedi. Htio bih iskoristiti ba§ ovu intuiciju Svetog Oca, koja je donekle
ostala neprimjec¢ena i od strane biskupa Sinode u njihovim »Propozicijama«*’.

2. Liturgija kao priviligirani prostor tumacenja BoZje Rijeci

Ali o ¢emu se u stvari radi? O tome da razumijevanje ili tumacenje Svetog pisma ne
obuhvaca samo razli¢ite metode ili pristupe, filozofske ili humanisticke osnove, ve¢ zahtjeva i
odgovaraju¢i prostor tumacenja. Tim »prostorom« — ili kako ga naziva Poruka narodu
Bozjem s XII. redovnog zasjedanja Biskupske Sinode — »Kucom Rijeci«, jeste Crkva,
preciznije »Apostolska didahe, to jest propovjedanje Rije¢i Bozje«, »lomljenje kruha,
»molitva« i »koinonia, bratsko zajednistvo, drugo ime za agape, to jest kri¢ansku ljubave®.
Drugim rije¢ima, sve to §to mi nazivamo— »Liturgija Crkve«. Dakle, ne samo propovijed
(homilija), o kojoj se danas tako puno govori kao aktualizaciji Rije¢i Bozje moguce bas zbog
njene odsutnosti na mnogim bogosluzjima, niskog nivoa pripreme ili njene neprikladnosti
sadrzaju procitane Rijeci Bozje. Uistinu, ako zaboravimo na »zborni« kontekst liturgije, moze
se dobiti osjecaj da je samo propovjed ili homilija svecenika ili biskupa aktualizacija Rijeci
Bozje, kada je ustvari sav Bozji narod, u njegovoj cjelini i raznolikosti**, onaj koji izvriava
ovu »prorocku funkciju« Cuvati, svjedociti 1 tumaciti Rije¢ Bozju, to jest imati udjela u
prorockoj Kristovoj sluzbi »Sire¢i svuda zivo svjedoc¢anstvo o Njemu, osobito zivotom vjere i
ljubavi, i prinose¢i Bogu Zrtvu hvale, plod usta«*, znakom ili simbolom kojeg je propovijed
svecenika (i trebao bi biti sav njegov zivot).

2.1. Lex orandi, lex credendi

Na taj nac¢in mozemo zakljuciti da je najbolji odgovarajuéi prostor i sredina (ako ne i
jedini!) tumacenja Rije¢i Bozje upravo Liturgija Crkve, koja je istovremeno i pravilo vjere i
pravilo Zivota. Lex orandi, lex credendi — ovaj izraz koji pripisuju Prosperu Akvitanskom

' Usp. BENEDIKT XVLI., Nastup na XIV opéoj skupstini sinode, 14. listopada 2008.; Usp. Verbum Domini, br.
34.

2 Tumacenje Biblije u Crkvi, 143.

! Usp. Enzo BIANCHI, Ascoltare la Parola. Bibbia e Spirito: la “lectio divina” nella Chiesa, Magnano, 2008.
** Usp. XII ASSAMBLEA GENERALE ORDINARIA DEL SINODO DEI VESCOVI, Elenco finale delle proposizioni, 25
ottobre 2008, u: http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc 20081025 _elenco-prop-
finali it.html (1. studenog 2012).

2 Usp. Zavrina poruka narodu BoZjem s 12. redovne opce skupstine Biskupske sinode, TII, 7-10, u:
http://zrno.fsb.hr/DT/download/1824.pdf (1. studenog 2012)

** DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Lumen gentium. Dogmatska konstitucija o Crkvi (21. X1. 1964.), br. 13, u:
Dokumenti, Zagreb, 2008. (dalje: LG).
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(pribl. 390-460 g.) doslovno zvuii: ut legem credendi lex statuat supplicandi*®, §to se moze
prevesti: »Pravilo bogosluZenja je pravilo vjere«. Razumiju ga ipak na razli¢ite nadine®’:
»Pravilo vjere odreduje pravilo molitve«, »Kako se molimo pokazuje u S§to vjerujemoc;
»Kako se molimo pokazuje u $to mozemo i moramo vjerovati«; »Kako se molimo, tako 1
vjerujemo, tako i uéimo«, »Liturgija je locus theologicus ili izvor vjere«. Katekizam
Katolicke Crkve uci da »Vjera Crkve prethodi vjeri vjernika, koji je pozvan da uz nju prione.
Kad Crkva slavi sakramente, ispovijeda od apostola primljenu vjeru. Odatle stara izreka: "Lex
orandi, lex credendi". Zakon molitve zakon je vjere, Crkva vjeruje onako kako moli. Liturgija
je sastavni dio svete i Zive predaje (Usp DV 8)«**. Iz ovoga slijedi i zakljudak: »Zato se
nijedan sakramentalni obred ne moze mijenjati ni udesavati po volji sluzbenika ili zajednice.
Cak ni vrhovna crkvena vlast ne moZe mijenjati liturgiju po svojoj volji, nego samo u
poslusnosti viere i u religioznom postovanju otajstva Liturgije«’.
Ucenje ranijih biskupa na Apostolskoj stolici 0 Bozjoj milosti i slobodnoj volji

«Zadacda, pak, autentiénoga tumacenja pisane ili predane BoZje rije¢i«’° povjerena je
samo »zivom crkvenom ugiteljstvu« ', koje »nije iznad BoZje rijedi, nego joj sluZi
naucavajuc¢i samo ono §to je predano, time $to to po bozanskome nalogu i uz pomo¢ Duha
Svetoga odano slusa, sveto ¢uva i vjerno izlaze te iz ovoga jednoga pologa vjere crpi sve ono
§to kao Bogom objavljeno predlaze vjerovati«’>. Drugim rije¢ima samo Crkveno uéiteljstvo
moze autenticno tumaciti Sveto pismo, jer u molitvi Crkve ono ispovjeda vjeru, koju je
primilo od apostola. Ali to znaci, da nije razumjevanje Svetog pisma u osnovi molitve Crkve,
ve¢ bas naprotiv. I to je veoma pravilno i1 oCigledno: ne moze neka egzegeza ili tumacenje
Biblije zamjeniti Liturgiju! Dapace: molitva Crkve moze otkriti istinsko razumjevanje nekog
ulomka Svetog pisma. Danas je to veoma aktualno. Razmislimo samo o tome da neka
egzegeza ili neko tumacenje »utvrdi« da se Isus Krist nije mogao roditi 25. prosinca, ili da su
tri kralja, koji su ga posjetili, bili samo neki slu€ajni prolaznici iz Mezopotamije, koji su se
jednostavno sazalili nad djetetom i njegovom majkom. Zar ¢emo mjenjati crkveni kalendar?
Ili pisati nanovo liturgijske tekstove? Ne, ni u kom slucaju, ne! Dapace, bas bozi¢na
liturgijska slavlja 1 uce$¢e u njima pomoc¢i ¢e nam ne samo shvatiti smisao evandeoskih
pripovjesti nego ¢e nas uciniti i sudionicima Bozjeg utjelovljena — djecom Bozjom (usp. Iv
1,12)!

%% »Osim tih nepovredivih odredbi preblazene i Apostolske stolice, kojima nas prepobozni oci, odbacivsi oholost
pogubne novotarije, poduciSe da na milost Kristovu svedemo i pocetke dobre volje i rast hvalevrijednih
nastojanja i ustrajnost u njima do kraja, osvrnut ¢emo se i na tajnu sveceni¢kih molitava, koje se predane od
apostola, jedinstveno slave po svem svijetu i u ¢itavoj Katolickoj crkvi, kako bi pravilo molenja odredilo pravilo
vjerovanja« (Prosper AKVITANSKI, Ucenje ranijih biskupa na Apostolskoj stolici o BozZjoj milosti i slobodnoj
volji, pogl. 8; u: Heinrich DENZINGER — Peter HUMERMANN, Zbirka sazetaka vjerovanja, definicija i izjava
o vjeri i cudoredu, br. 246, Dakovo, 2002 (Dalje: DH).
> Usp. Tom RICHSTATTER, Liturgy and Sacraments, 1I: Theological issues, 32 Lex orandi; u:
http://www.tomrichstatter.org/dDocuments/d32lexor.htm (1. XI. 2012.).
% Katekizam Katolicke Crkve, br. 1124, Zagreb, 1994 (dalje: KKC).
* KKC, br. 1125.
% Usp. PRVI VATIKANSKI KONCIL, Dei Filius. Dogmatska Konstitucija o katolickoj vjeri (24. V. 1870.),
pogl. 3, DH 3011.
2 Usp. PIO XII, Humani Generis. Encliklika, (12. VIII. 1950): AAS 42 (1950), 568-569; DH 3886.
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2.2. Liturgijsko tumacenje Svetog Pisma

Na koji nacin, dakle, Liturgija tumaci Sveto pismo i postaje pravilo vjere Crkve,
zajvaljujuci bas tom tumacenju? Prije nego odgovorimo na ovo pitanje, potrebno je veoma
jasno definirati, Sto podrazumjevamo pod pojmom »liturgija«. Kod ukrajinskih liturgicara u
posljednjih pedesetak godina nailazimo na razli¢ite definicije liturgije >>. Neki naziv
»liturgija« upotrebljavaju za opis »zakonito uredenog kri¢anskog $tovanja Boga«>*. Za druge
je liturgija sluzba Rijeci, javni kult, javno Stovanje Boga, to jest »sva bogosluzja i
bogostovanja, §to ih ljudi, narod ili vjernici zajedno prinose Bogu«>>. Netko stavlja naglasak
na to da je Liturgija »zajednicko sluzenje svecenika sa vjernicima... duboka misticka drama,
koja podize covjeka k nebeskim visinama, govori zaboravljati sve zemaljsko, 1 misliti o
nebeskom. Ovim kultom &oviek posvecuje sebe, preobrazava se i mjenja se na bolje« .
Netko, izlaze¢i iz opéeg znacenja rijeci »liturgija« za Grke kao »sva ta djela, koja su iSla na
korist cijelog naroda«, tvrdi da u »Starom Zavjetu sluzba svecenika u hramu naziva se
liturgijom..., a u spisima Novog zavjeta... prinoSenje Zrtve«, da bi na kraju zakljucio da se u
tom istom smislu ta rije¢ nalazi i u djelima svetih Otaca i u Crkvenim dokumentima: »Od 4.
stoljeca nadalje rije¢ »liturgija« postaje tehnickim izrazom za euharistijsko zrtvoprinosenje, za
Svetu Liturgiju ili Misu«’’.

Na zalost tako definirana liturgija ne moze biti lex orandi, niti tim viSe lex credendi te
dakle »prostorom« tumacenja Svetog pisma. Katekizam katolicke Crkve definira pojam
liturgije na sljede¢i nacin: »Liturgija je »Bozje djelo«, u kojem sudjeluje Bozji narod. Po
liturgiji Krist... nastavlja u svojoj Crkvi, s njome i po njoj, djelo naSeg otkupljenja... U
liturgijskom slavlju Crkva je, po uzoru na svoga Gospodina, jedinog »liturga« (usp. Heb
8,2.6), sluziteljica koja sudjeluje u njegovu svecenistvu (bogostovlje) prorockom (navjestanje)
i kraljevskom (sluzba ljubavi)«’*. Dakle liturgija to nisu obredi, tekstovi, obicaji, ve¢ djelo ili
Bozji uc¢inak, u kojem sudjeluje Bozji narod. Drugim rje¢ima, to nisu ljudski obredi ili rijeci,
koji objasnjavaju vjeru Crkve ili tumace Sveto pismo nego Bozje djelo, sudionicima kojega
postajemo preko ucescéa u Kristovoj sveéenickoj, prorockoj i kraljevskoj sluzbi. Mozda bismo
cak mogli re¢i da nisu to rijeci [Svetog pisma] koje pojasnjavaju djela [Liturgiju], nego je to
djelo [Liturgija], koje tumaci [Sveto pismo].

Odredivsi na taj nacin u glavnim linijama pojam liturgije u lex orandi, sada mozemo
pokusati objasniti i statuat formule, to jest ono »konstituirati«. Dokument Papinske biblijske
komisije » Tumacenje Biblije u Crkvi nastoji »ukazati na putove koje je potrebno prijeci da bi
se doslo do interpretacije Biblije koja je u najvecoj mogucoj mjeri vjerna svome ljudskom i
bozanskom karakteru. Komisija [...] Zeli ispitati metode koje mogu doprinijeti u€inkovito
zadaéi vece dostupnosti svega bogatstva sadrzanog u biblijskim tekstovima, kako bi Rije¢
BoZzja mogla sve viSe postajati duhovnom hranom ¢lanova naroda Bozjeg, izvorom njihova
vjerskog zivota, nade i ljubavi — i doista svjetlom cijelog CovjeCanstva (usp. Dei Verbum,

U ovom ¢lanku uzeo sam u obzir samo najautoritetnije radove u ukrajinskoj grko-katolickoj sredini, izdane
prije pojave Katekizma Katolicke Crkve, koje su bile mjerodavne i najrasprostranjivije sve donedavna, uzimajuci
u obzir s jedne strane manjak novijih liturgijskih znanstvenih radova, a s druge, pojave tek prosle godine
Katekizma ukrajinske katolicke crkve.

* Usp. Myroslav MARUSYN, BoZestvenna Liturgija, Rim, 1992, 6-7.

33 Usp. Myroslav-Ivan LJUBACIVSKYJ , Liturgika, Rim, 1990, 3.

*® Jurij FEDORIV, Obrjady ukrajinskoji Cerkvy. Istorycnyj rozvytok i pojasnennja, Rim-Toronto, 1970.

" Meletij M. SOLOVIJ, BoZestvenna Liturgija. Istorija — rozvytok — pojasnennja, Rim, 1964.

¥ KKC, 1069-1070.



21«*°. Dakle dokument analizira razli¢ite metode i pristupe u tumadenju Biblije: od povijesno-
kriticne metode, retoricke, narativne i semioticke analize sve do pristupa, koji se temelje na
Predaji (kao, naprimjer, kanonski pristup) te ostalih pristupa preko humanistickih znanosti
(socioloski, kulturno-antropoloski, psiholoski te psihoanaliticki). Ogled metoda i pristupa u
tumacenju zavrSava se analizom takozvanih kontestualnih pristupa, kojima pripada
osloboditeljski te feministicki pristup; na kraju se spominje i fundamentalisticko Citanje —
jedini pristup, u kojem dokument ne nalazi niti jedan pozitivan element. Niti jedna od ovih
metoda ili pristupa nije povezana sa bogosluzjem; samo govore¢i o narativhoj metodi
spominje se povijest spasenja »Cije djelotvorno pripovijedanje postaje jezgrom ispovijesti
vijere, liturgije i kateheze (usp. Ps 78, 3-4; Izl 12, 24-27; Pnz 6, 20-25; 26, 5-11)*"«. Nema niti
jedne aluzije na bogosluzenje i u poglavlju koje predstavlja pitanja iz hermeneutike, bez
obzira na to §to se tamo govori o smislu nadahnutog Pisma, medu kojima je osim literalnog 1
duhovni, a nadasve »puni smisao«.

Ipak, kad dokument prelazi na poglavlje o »posebnim obiljezjima katolickog
tumacenja« te »tumacenju Biblije u zivotu Crkve, vidi se u liturgiji mjesto ostvarenja Bozje
Rije¢i, zapisane u Svetom Pismu, savrSenu aktualizaciju biblijskih tekstova: »Liturgija
opcenito, 1 posebno liturgija sakramenata, ¢iji je vrhunac euharistijsko slavlje, ostvaruje
savrSenu aktualizaciju biblijskih tekstova, jer njihov navjeStaj smjeSta u krilo zajednice
vjernika, okupljenih oko Krista, da bi se priblizili Bogu. Krist je tada »nazo¢an u svojoj rijeci,
jer on sam govori kad se u Crkvi ¢ita Sveto Pismo« (Sacrosanctum Concilium, 7). Pisani tekst
postaje tako Zivom rije¢i« *'. Drugim rije¢ima, dokument pomaze razumjeti da nijedna metoda
i pristup, ako su izvan zivota Crkve, ne mogu privesti k punom tumacenju Svetoga pisma —
njegovom ocitovanju kao ziva Rije¢. Sa druge strane, svaka metoda i pristup, ako se ostvaruju
u zivotu Crkve, dakle i u bogosluzenjima, pomazu nasem priblizavanju Bogu preko Krista —
njegove zive Rijeci.

Dakle bogosluzenja »tumace« Sveto pismo aktualizirajuci ga, to jest istiCu¢i njegovu
zivotnost u zivotu liturgijske zajednice. Ba§ u ovom smislu treba razumjeti i definiciju
aktualizacije, koju nam daje Papinska biblijska komisija: »vrlo drevni tekstovi bili su iznova
&itani u svjetlu novih okolnosti i primijenjivani na sada$nju situaciju naroda BoZjega«*’. Ne
djelovanje u sadasnjosti. Ustvari, liturgijska aktualizacija je »izraz« Bozjeg djelovanja, Ziv
spomen svega onog, Sto je Bog ucinio i dalje ¢ini. Kada »vr§imo« bogosluzenje, ¢inimo
spomen onoga §to je Bog uradio u proslosti i produzuje dalje ostvarivati ovdje i sada. Rijeci
bogosluzenja ne samo prisjecaju to $to je Bog uradio da bismo to nanovo prozivjeli; te rijeci
ozivljavaju ovdje i sada to Sto Bog radi, i proslavljaju ga tom istom rijecju, koja je odzvanjala
prije 1000, 2000 pa i vise godina, iako su se promjenili jezici pa i ljudske rijeci mogu biti
drugacije.

Sazimajuci gore spomenuto vidimo da Bozje djelovanje anticipira bilo kakvo ljudsko
djelovanje. Ve¢ je apostol Ivan pisao u Prvoj poslanici: »u ovom je ljubav: ne da smo mi
ljubili Boga, nego — on je ljubio nas [...] Mi ljubimo jer on nas prije uzljubi« (1 Iv 4, 10. 19).
Vidimo da Rije¢ Bozja isto tako anticipira bilo kakvu ljudsku rije¢: »U pocetku bijase RijeC i

° Tumacenje Biblije u Crkvi, str.35-36.
*0 Tumacenje Biblije u Crkvi, str. 49.

*! Tumacenje Biblije u Crkvi, str. 141.
*2 Tumacenje Biblije u Crkvi, str. 133.



Rijec bijase u Boga i Rije¢ bijase Bog« (Iv 1, 1). Dakle i »liturgijsko djelo« anticipira te rijeci,
koje se mogu i mjenjati, koje mogu ¢ak ne biti uvijek u skladu sa sadrzajem pa ¢ak mogu biti i
nerazumljive™. Ovo je veoma vazno da bismo mogli reéi, da nisu rije¢i bogosluZenja, sadrzaj
molitava pa ¢ak ni simboli¢ke geste, ti koji tumace Sveto Pismo, nego liturgijski ¢in, izrazen
ovim rije¢ima i ovim simbolima.

3. Tumacdenje Svetog Pisma u liturgijskom Zivotu Crkve

Sada bih Zelio predstaviti nekoliko tipova liturgijskih tumac¢enja Svetog pisma. Zelim
napomenuti da se ne radi o analizi liturgijskih tekstova, kao da bi oni mogli biti komentarom
biblijskih tekstova. U tom slucaju radilo bi se o tome da se odredi koju metodu ili pristup, ili
kakvu hermeneutiku primjenjuju liturgijski tekstovi u tumacenju Svetog pisma. Mi u stvari
trebamo prouciti liturgijsko djelovanje, koje otkriva znaCenje biblijskih tekstova. Drugim
rje¢ima, u ovom ¢lanku neéemo predstaviti ekzegezu liturgijskih tekstova, primjenjujuci na
njima metode i pristupe u tumacenju Biblije, kao da su i oni sami Sveto pismo, pa niti ¢emo
analizirati 1 komentirati liturgijske tekstove, prihvacaju¢i ih kao neku vrstu komentara na
Sveto Pismo.

Predlazemo dva smjera proucavanja. Najprije cemo obuhvatiti cijelu liturgijsku godinu,
koja je »povezana s astronomskom godinom na taj nacin da, spominjuéi, uprisutnjujuéi i
nanovo prozivljavaju¢i u bogosluZzenjima sve najvaznije dogadaje povjesti spasenja,
ovjenéava godinu BoZzjom miloséu«™. Neéemo obraéati paznju na razli¢ite cikluse liturgijske
godine, na pomic¢ne i nepomic¢ne blagdane, nego bismo se samo htjeli usredociti na 12
blagdana i na neke spomendane u opéem kalendaru. Na drugom mjestu zelimo prouciti dva
teksta, koja prate liturgijsko djelovanje.

3.1. Liturgijska godina

Dovoljno je samo malo pazljivije prouciti crkveni kalendar isto¢nih katoli¢kih Crkvi i
moc¢i ¢emo zapaziti veoma velik broj osoba iz Staroga i Novoga Zavjeta koji se pojavljuju u
liturgijskoj godini. Crkveni kalendar spominje sve proroke: Izaiju (9. svibnja), Jeremiju (1.
svibnja), Ezekiela (21. srpnja) i 12 malih proroka®, kojima jo§ pribraja proroka Danijela i tri
mladi¢a: Hananiju, Hazariju i MiSaela (17. prosinca). Osim njih se jo§ spominju prorok
Mojsije (4. rujna), Samuel (20. kolovoza), Ilija (20. srpnja) 1 Elizej (14. lipnja), a takoder
Makabejski mucenici (1. kolovoza), pravedni (strpljivi) Job (6. svibnja), kralj David (nedjelja
poslije rodenja Isusa Krista), te »sveti praoci: Adam, Enoh, Melkisedek, Abraham, Izak,
Jakob, Mojsije, Aron, Isus, Samuel...« (Nedjelja svetih praotaca — dvije nedjelje prije
Bozi¢a)*. Novi je Zavjet jo§ vise prisutan u crkvenom kalendaru. Osim &etiri evandelista
(Matej — 16. studenog; Marko — 25. travnja; Luka — 18. listopada; Ivan Bogoslov — 8. svibnja i

* Navedimo samo kao primjer to da se u Hrvatskoj do prije nekih pedesetak godina sv. Misa sluzila na
latinskom jeziku, koji je bio nerazumljiv veéini vjernika, a u nekim isto¢nim katolickim Crkvama Sveta liturgija
se sluzi jo§ dan-danas na crkvenoslavenskom, koji je isto tako vjernicima ve¢inom nerazumljiv. Ipak svi su ti
vjernici uc¢estvovali u Liturgiji, prinose¢i Bogu svoje molitve, te primaju¢i Njegovu milost i blagoslov.

* SINODA BISKUPA UKRAJINSKE GKRO-KATOLICKE CRKVE, Katekizam Ukrajinske grko-katolicke
Crkve »Krist — nasa Pasha«, br. 565, Lviv, 2011.

* Proroci Malahija (3. sije¢nja); Zaharija (8. veljade); Amos (15. lipnja); Mihej (14. srpnja); Jona (22. rujna);
Hosea (17. listopada); Joel (19. listopada); Obadija (19. studeni); Naum (1. prosinca); Habakuk (2. prosinca);
Sefanija (3. prosinca); Hagaj (16. prosinca).

¢ Usp. Nedjelja Praotaca, Ve&ernja, Stihiri na stihovima, Slava, u: Molitvoslov. Casoslov — Oktojih — Triodj —
Mineja, Rim-Toronto, 1990., 1108., (dalje: Molitvosiov).



26. rujna) i dvanaest Apostola’’, kojima su pribrojeni takoder Pavao (zajedno sa sv. Petrom,
29. lipnja) i Matija (9. kolovoza), u crkvenom kalendaru Krizevatke eparhije*® mozemo jos
pronaéi preko tridesetak apostola i jo§ puno njihovih »drugova«*. Veoma &esto se spominje
Ivan Krstitelj: njegovo zaceée (23. rujna), rodenje (24. lipnja), glavosijek (29. kolovoza), prvo
i drugo (24. veljace) te tre¢e nasasce Casne glave (25. svibnja), »zbor« (7. sijecnja), a takoder i
njegovi roditelji, prorok Zaharija i Elizabeta (5. rujna). Svoj »zbor« imaju i Presveta
Bogorodica (i sv. Josip) (26. prosinca), Arkandel Mihael (i beztjelesne Sile) (8. studenog),
Arkandel Gabriel (26. ozujka i 13. srpnja), 70 apostola (4. sijecnja) i, kao Sto je ve¢ bilo
receno, Ivan Krstitelj (7. sijecnja). Od drugih osoba Novog Zavjeta spominju se prvomucenik
Stjepan (27. prosinca) i prijenos njegovih mo¢i (2. kolovoza), Marija Magdalena, mironosica
(22. srpnja), Simeon Bogoprimac i Ana prorocica (3. veljace), Longin-satnik (16. listopada), i
nevina betlehemska djecica (29. prosinca). [zmedu dogadaja, povezanih sa zivotom Isusa, koji
nisu usli u 12 blagdana, mogu se spomenuti ukazanja uskrslog Isusa Zenama mironosicama
(druga nedjelja poslije Uskrsa), apostolima (Tomina nedjelja), razgovor sa zenom
samarjankom (nedjelja o samarijanki ili cCetvrta nedjelja poslije Uskrsa), blagdan
»Prepolovljenja Pashe« (usp. Iv 7, 14), Obrezanje (1. sijenja), razna ¢uda: iscjeljenje uzetoga
(tre¢a nedjelja poslije Uskrsa); iscijeljenje slijepca (peta nedjelja poslije Uskrsa); price: o
cariniku 1 farizeju (XXXIII. nedjelja po Duhovima); o rasipnom sinu (XXXIV. nedjelja po
Duhovima), a isto tako Prijenos nenaslikana rukom Kristova lika — Svetoga ubrusa - iz Edese
u Carigrad (16. kolovoza) te okovi sv. Apostola Petra (16. sije¢nja).

Tri stvari zasluzuju posebnu paznju u ovome dugom popisu: 1) razli¢iti »zborovi«; 2)
»drugovi« i 3) neke biblijske neto¢nosti. Proanalizirat ¢emo ih malo kasnije, nakon ciklusa 12
blagdana.

Od 12 blagdana 6 je marijanskih, od kojih se ¢ak 4 ne spominju u Bibliji: Rodenje
Presvete Bogorodice (8. rujna), Pokrov (zastita) (1. listopada), Uvod Presvete Bogorodice u
hram (21. studenog) te Uznesenje Presvete Bogorodice na nebo (15. kolovoza). Od
Gospodnjih blagdana jedino se ni§ta ne govori u Svetom Pismu o Uzvisenju Casnog i
Zivotvornog Kriza (14. rujna). Osim toga Isusovo Uskrsnuée prikazano je ikonom koja se
zove »Silazak u Had« i predstavlja Isusa koji oslobada Adama i Evu iz tamnice Hada, a ne
sam trenutak uskrsnuca (kao, naprotiv, u zapadnoj ikonografiji)*’.

A sada pokusajmo shvatiti na koji nacin crkvena godina tumaci Sveto Pismo. Ustvari
ona ga uopce i ne tumaci! Ve¢ pripovjeda povijest spasenja! Tu istu povijest, koju su u

" Petar i Pavao (29. lipnja); Andrija prvozvani (30. studenog); Jakov, brat sv. Ivana Bogoslova (30. travnja);
Simun Revnitelj (10. svibnja); Bartolomej i Barnaba (11. lipnja); Juda Tadej (19. lipnja i 21. kolovoza); Toma
(6. listopada); Jakov Alfejev (9. listopada); Jakov, brat Gospodnji (23. listopada); Filip (14. studenog).

* Tipik 2012. prema gregorijanskom kalendaru, Zagreb, 2012; Sveta Liturgija. Evandelja i poslanice s ostalim
promjenljivim dijelovima, Zagreb, 1986, 607-622; Bozanski casoslov. Jutarnja i vecernja i druka bogosluzenja
za sve nedjelje i blagdane u godini, Zagreb 2000, 857-916.

9 Apostoli Timotej (22. sjecnja); Onezim (15. veljace); Arhip (19. veljace); Herodije, Agab, Ruf, Asinkret,
Flegon i Herma (8. travnja); Aristarh, Pud i Trofim (15. travnja); Jason i Sosipater (28. travanj); Andronik i
drugovi (17. svibnja); Karpo, jedan iz sedamdesetorice apostola (26. svibnja); Hermej (31. svibnja); Akila (14.
srpnja); Prohor, Nikanor, Timon i Parmen (28. srpnja); Sila, Silvan i drugovi (30. srpnja); Tit i spomen prijenosa
mo¢i svetoga apostola Bartolomeja (25. kolovoza); Kondrat (21. rujna) Filip, dakon (11. listopada); Stahije,
Amplije i drugovi (31. listopada); Erast, Olimp, Rodion i drugovi (10. studenog); Filemon i drugovi (22.
studenog)...

>0 Zanimljivo je primjetiti i to da se i biblijska &itanja na Uskrs razlikuju u istonoj i zapadnoj tradiciji: dok
zapadna tradicija Cita jedno od »uskrsnih« evandelja, isto¢na ¢ita Ivanov Prolog (Iv 1,1-18), povezujuéi u jednu
cijelinu Kristovo utjelovljenje i njegovu pobjedu nad smréu i Sotonom.
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Starom Zavjetu »zapisali« proroci, po¢inju¢i od Mojsija te zavrSavajuéi na posljednjem u
redosljedu proroku Malahiji, a u Novome — Evandelisti i apostoli, a najprije Ivan Krstitelj i
Presveta Bogorodica. Zapisali su ne na kamenim plo¢icama, ili modernijim papirusima, vec
vlastitim zivotom, posvecenim Bogu. Na koji drugi nadin se mogu razumiti rijeci apostola
Pavla, koji govori o »mojem Evandelju« (usp. 2 Tim 2,8)? Ne radi se o nekom zauvijek
izgubljenom rukopisu, veé o Zivotu Apostola, koji je postao blagovjeséu Krista: »Zivim, ali ne
viSe ja, nego zivi u meni Krist« (Gal 2,20). Ve¢ je sveti Ivan Zlatousti primijetio da su
apostoli sisli s galilejskoga brijega gdje su susreli Uskrsloga, bez ispisane kamene ploce, kako
se to dogodilo kod Mojsija: jer je sam njihov Zivot od toga trenutka postao Zivo Evandelje’’.
Evandelje kojeg se moze ne samo citati, ili ¢uti, ve¢ i vidjeti! Cilj pripovjedanja povijesti
spasenja nije na prvom mjestu informacija o nekom dogadaju ili to¢na reprodukcija rijeci,
nego »uvodenje« Citatelja-slusaca u pripovijest, ili to¢nije re¢eno, u samu povijest, udionicima
koje postajemo. U samom Svetom Pismu mozemo primjetiti tu liturgijsku »metoduc,
ponajprije u prijelazu iz jednine u mnozinu i u »podanasnjenju« dogadaja. Naprimjer, Iv 3,11:
»Zaista, zaista, kazem ti: govorimo S§to zmamo, svjedoCimo za ono S$to vidjesmo, ali
svjedoCanstva nasega ne primate«, ili Pnz 5,3: »Nije Jahve sklopio taj Savez s naSim
ocevima, nego bas s nama svima koji smo danas ovdje zZivi«. Na ovaj nacin Sinajski savez
postaje stvar danaSnjice, a Isusove rije¢i — nasima. Ovu liturgijsku »metodu« mozemo
primjetiti i u bilijskim katekizmima, koji pripovjedaju »povijest spasenja«. Zanimljivo je
primjeti da, koliko god ovi katekizmi bili razli¢iti, prilagodeni dobi, pa ¢ak i »nepotpuni«, oni
pripovjedaju svu povijest spasenja i Cine Citatelja ili slusatelja njenim sudionikom, u skladu s
rijeCima tropara i kondaka Preobrazenja: »pokazao si uenicima svijim slavu svoju« i
»ugenici Tvoji vidjese slavu tvoju, koliko im to bijage moguée«’>. U ovom smislu udeséa u
povijesti spasenja, ovisno o »moguénosti« svakoga, ¢ini se da bi se mogli razmatrati i
»zborovik, (crkvenoslavenski »so-branije«, doslovno: okupljanje), u koji su pozvani i svi
vjernici>.

Poseban »problem« su takozvane biblijske »neto¢nosti« Liturgije. Naprimjer, govore¢i
o Ocima 1 Praocima, Liturgija se uopce ne brine da pruzi to¢no Isusovo rodoslovlje, pa ¢ak
medu Isusove predke pribraja i Mojsija, 1 Isusa Navina, i proroke, pa ¢ak i Ivana Krstitelja! A
takoder — §to je jo§ zanimljivije — »i sve one koji su navjestali Krista«’*. »Biblijski« i
povijesno bilo bi netoéno pribrojiti Bogorodicu »rodu Davidovu« i »korjenu Jesejevu« . Ali,
ne i liturgijski! Radi se o »precima« Isusa ili 0 njegovom »potomstvu«? Cak je i Dante nazvao
Mariju »kéeri svoga sina«’®. Smatramo da se na taj nacin moze i treba objasnjavati i druge
dogadaje crkvene godine. Ne radi se o apokrifima, nego o sadasnjem Bozjem djelovanju, koje
wrada« Crkvu-Majku kako bi ova donijela na svijet svoga Krista (usp. Otk 12,5), ¢ini je
stanovnikom hrama, §titi je i Cini istovremeno zastitom, daruje vjec¢nost i slavu. Ako svemu

U Usp. Zavrsna poruka narodu BoZjem s 12. redovne opc¢e skupstine Biskupske sinode, 111, 10, u:
http://zrno.fsb.hr/DT/download/1824.pdf (1. studenog 2012).

>* Svetkovina Preobrazenja Gospoda Isusa Krista (6 kolovoza), Tropar i kondak u: Sveta Liturgija. Evandelja i
poslanice s ostalim promjenljivim dijelovima, Zagreb, 1986, 426.

> Moglo bi se reéi da je svetkovina »zbora« poziv upuéenim svim vjernicima »pridruZiti« se tom »zboru.

>* Nedjelja Praotaca, Ve&ernja, Stihira na stihovima u: Molitvoslov, 1108.

> Predprazni§tvo rodenja presvete Bogorodice Marije, Tropar Predpraznistva, u: Sveta Liturgija. Evandelja i
poslanice s ostalim promjenljivim dijelovima, Zagreb, 1986, 261.

°% Usp. Dante ALEGHIERI, Raj 33, rr 1 sl: “Djevice Majko, kéeri svoga Sina, / najponizniji i najuzvieniji
nadstvore, / ¢vrsti putokazu k vjecnoj domovini, ...".
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ovome pridodamo jos i razliite biblijske naslove, koji su na neki nacin »presli« sa Boga na
Bogorodicu®’, a kasnije i na Crkvu, postaje jasno, da Liturgija veé¢ »vidi« ostvarenima

spasenje i obozanstvenje i zivi ovim eshatoloskim darovima ve¢ sada, ovdje na zemlji.

3.2. Pokajni kanon sv. Andrije Kritskog

Povijest spasenja, osim u liturgijskoj godini, pripovijeda se i u nekim posebnim
liturgijskim tekstovima. To je, naprimjer, slu¢aj Pokajnog kanona sv. Andrije Kritskog™®, u
kojem, pocevsi od grijeha Adama te njegova izgnanstva iz raja, prolaze¢i razliCitim
panoramama Staroga Zavjeta od ljudskog grijeha do Bozjeg milosrda, sv. Andrija Kritski
zavr$ava »primjerima iz Novog Zavjeta«’’, koji opisuju, posebno u Isusovim &udima,
spasiteljsko djelovanje Boga. Ipak, treba pravilno shvatiti liturgijsku hermeneutiku. Tekst
Kanona — to nije opis ili pripovjedanje onog $to se dogodilo nekad s Adamom, Jobom,
Davidom ili Petrom, ve¢ je naprotiv, moj grijeh i Bozje spasenje za mene, ispri¢ano Zivotom
Adama, Joba, Davida ili Petra.

3.3. Anafora liturgije ili Euharistijska molitva

Liturgiji 1 u svojih par minuta trajanja sadrzi svu povijest spasenja od stvaranja svjeta do
vjecne proslave Presvetog Trojstva. To je Anafora, ili, to¢nije, Anafora Liturgije sv. Ivana
Zlatoustog® i posebice Anafora Liturgije sv. Bazilija Velikog®'. I bez potrebe za nekom
opSirnijom i detaljnijom analizom, shvatljivo je da obadva teksta anafore vrse jednu te istu
radnju. Drugim rije¢ima, ta ista sadasnja Bozja radnja ispri¢ana je na dva razliita nacina,
tekstovi kojih se razlikuju, ali ne i bit, budu¢i da oba na svoj nacin kazu to, Sto Bog sada
ostvaruje. Dakle, ve¢ sama nazoc¢nost dvaju tekstova Anafore (koja je po svojoj biti »jedna,
zato Sto sama grcka rije¢ »anaphora« znaci »prinosenje [Bogu darova na liturgiji]« pokazuje
prednost djela nad rije¢ima, koji mogu biti ne samo razli€iti, pa ¢ak donekle i nerazumljivi ili
»nepravilni« (npr. zbog netocnog prijevoda ili nerezgovjetnog izgovora), sto, ipak ne mjenja
bit ¢ina, koji uvijek ostaje isti. To jest, nisu rijeci te koje odreduju ¢in, nego ¢in pokazuje
kakvima treba da budu rijeci. Moguce da bi to i mogao biti taj »puni smisao«, o kojem pise
Papinska biblijska komisija: »On ima svoj temelj u ¢injenici da Duh Sveti, glavni autor
Biblije, moze upravljati ljudskim piscem u izboru njegovih izriaja na takav nacin da oni
izricu istinu, a da sdm autor ne shvaca svu dubinu tih izri¢aja. Ta dublja istina bit ¢e potpunije

>T Npr. »oprostenje cijeloga svijeta«, »ognjen stup«, »zastitnica svijeta«, »stablo plodonosno, »ljubav, »dveri
spasenja«, »prebivaliSte Bozje Rije€i«, »nepokolebljiva utvrda Crkve«, »spasenje duSa« i t.d. (Usp. Hymnos
Akathistos ili Hvalospjev Presvetoj Bogorodici, u: BoZanski casoslov. Jutarnja i vecernja i druka bogosluzenja
za sve nedjelje i blagdane u godini, Zagreb 2000, 925-940.

% Veliki kanon svetog Andreja Kritskog (ukr), Lviv, 2004.

> Veliki kanon svetog Andreja Kritskog, Pjesma 9, tropar 4.

% Hrvatski prijevod Anafore Liturgije sv. Ivana Zlatoustog je uradio prof. Dr. Juraj Pavi¢ u svom priru¢niku iz
Liturgike za sluage teologije na Rkt. Bogoslovskom fakultetu (Juraj PAVIC, Liturgika (grcko-slavenskog
obreda), Zagreb, 21961). Dugi niz godina vjernici Krizevacke Eparhije koristili su prijevod Ivana Pavkoviéa
(»Gospodi pomiluj« Molitvenik za grkokatolike, sastavio Ivan Krst. PAVKOVIC, [Zagreb], 1961; Liturgikon,
Stojdraga, 2005.). U posljednjim godinama, pod rukovodstvom Krizevackog biskupa Nikole Kekica, radi se na
novom izdanju prijevoda Liturgije sv. Ivana Zlatoustog (Arhijerejska Liturgija i biskupsko redenje mons. Nikole
Kekica (4. VII. 2009), [Zagreb], 2009.

' Hrvatski prijevod: Liturgikon: red svete i boZanske liturgije. BoZanska sluzba svetoga oca nasega Ivana
Zlatoustoga. Bozanska sluzba svetoga oca nasega Bazilija Velikoga. Bozanska sluzba pretposvecenih darova /
uredio Zvonimir KURECIC, Zagreb, 1999.
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otkrivena tijekom vremena, s jedne strane, dodatnim bozanskim ostvarenjima koja bolje
ocituju znacenje tekstova i, s druge strane, uklju¢ivanjem tekstova u kanon Pisma. Na taj
nacin stvara se novi kontekst, koji izlaze nove moguénosti znacenja koje je izvorni kontekst
ostavljao u sjeni«®.

3.4. Simbol vjecnosti

Na kraju bih ipak zelio dodati jedno »ali«. Nije sve tako jednostavno, zato Sto Bozje
djelovanje ne moze ostati na nivou intelektualnog pa ¢ak niti duhovnog razumjevanja, nego
trazi svoju »vidljivost«. Tako, kako je Rije¢ postala »ozvucena« u Svetom Pismu, prije toga
postavsi vidljiva u stvorenju, ali nadasve postavsi tijelom u Isusu Kristu (usp.lv 1,14), isto
tako 1 Liturgija, osim »ozvucenja« treba iskazati i »vidljivost«. A ovu vidljivost ne mozemo
svesti samo na to da u kruhu i vinu euharistijskih darova »vidimo« Tijelo 1 Krv Kristovu,
nego i drugi trebaju vidjeti u nama Tijelo Kristovo.

To znaci da Bozja radnja ne moZe biti ograni¢ena samo na bogosluzenja, ma koliki broj
ljudi u njemu ucestvovao niti koliko bi ono dugo trajalo. Istinski prostor tumacenja vjecnog i
Svetog (u doslovnom znacenju ove rijeci, to jest »sasvim drugcije«) Pisma je bogosluzenje
Crkve. Samo u njemu razotkriva se istinsko znacenje svake rijeci Svetog pisma, zato S§to tamo
ono postaje vidljivo, prepoznatljivo u Svetim Sakrementima, ponajprije u Euharistiji, $to u
vidljivosti ljudskih rijeci i gesta pokazuju Boga i njegovo djelo, koji mogu biti predstavljeni
samo ne¢im vjecnim i potpuno svetim. Ali tako neSto »u prirodi« ne postoji. Zato da bi se
predstavilo nesto vjecno i sveto treba traziti obraz, sliku, simbol, pric¢u, kao Sto radi i Isus,
pripovjedajuci, na primjer, o Ocu u pri¢i o Milosrdnom Ocu (usp. Lk 15,11-32), ili o Bozjem
Kraljevstvu u pri¢i o gorusi¢cnom zrnu (usp. Mk 4,20-32). Ali Isus ne samo da pripovjeda
price; on ih 1 ostvaruje: »Danas se ispunilo ovo Pismo $to vam jo§ odzvanja u usima« (Lk
4,21). Isto su tako liturgijski tekstovi Istoéne crkve ispunjeni ovim »danas«®. A to je mogao
re¢i (i napisati) samo netko, tko je i sam dozivio u svom zivotu to »danas« Bozjeg spasenja.

Istoc¢ni liturgijski tekstovi potjecu iz samostanske sredine i ve¢inom su ih dakle napisali
monasi. Neki to pokuSavaju predstaviti kao nedostatak, koji bi trebalo ispraviti liturgijskom
reformom, koja bi bogosluzja viSe prilagodila laicima (pa ¢ak i dijecezanskim sveéenicima).
Ne smijemo zaboraviti, ipak, da monastvo »¢ini vidljivim i opipljivim poseban intenzitet
krs¢anskog Zzivota, zato Sto redovnik zeli biti kao Krist, ikona ili slika Bozje ljepote; a
samostan to je uprovo mjesto u kojem taj rad, uz pomo¢ subrace, koji djele istu unutrasnju
viziju, moZe biti zavrien u svojevrsnom labaratoriji duse«®*. Zato Timothy Verdon i naziva
monastvo »umjetnickim djelom« i govori o njemu kao »simbolu, koji prozima sveto$¢u
onoga, tko mu se priblizava®. Mislim da je to shvatljivo svakome, tko je barem jedanput u

82 Tumacenje Biblije u Crkvi, str. 99
% »Djeva danas rada Vjegitog, i zemlja Neizmjernomu pirnosi spilju« (Usp. Bozi¢, Ulazna pjesma, Kondak u:
Sveta Liturgija. Evandelja i poslanice s ostalim promjenljivim dijelovima, Zagreb, 1986, 326); »Danas je
pocetak naSega spasenja i otkrivenje vjecnoga otajstva« (Usp. Svetkovna Blagovijesti Presvetoj Bogorodici,
Ulazna pjesma, Tropar u: Sveta Liturgija. Evandelja i poslanice s ostalim promjenljivim dijelovima, Zagreb,
1986, 377); »Danas se pojavilo drvo spasenja iz naru¢ja zemlje« (PredprazniStvo UzviSenja svetog Kriza,
Kondak, u: Sveta Liturgija. Evandelja i poslanice s ostalim promjenljivim dijelovima, Zagreb, 1986, 267).
 Timothy VERDON, Alla ricerca del Simbolo perduto, u: Osservatore Romano, 12. X. 2008 (vidjeti:
?Sttp://chiesa.espresso.repubblica.it/artic010/208629 (1.X1.2012).

Isto.
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zivotu posjetio neki samostan: ¢ak i obi¢ne stvari tamo su »iznimne«: one su samostanske,
drugcije, ne svjetovne, vec¢ svete.

Zakljucak

Sazimajuéi sve gore receno, vidimo da je istinski prostor tumacenja Svetog Pisma
Bogosluzenje Crkve. U njemu se razotkriva znacenje svake rijec¢i Svetog Pisma, zato $to tamo
ono postaje vidljivo, prepoznatljivo u Svetim Sakramentima, a ponajprije u Euharistiji, koji u
vidljivosti ljudskih rijeci i gesti o¢ituju Bozje djelo spasenja. Ipak bas u zivotu, svakidasnjem
zivotu Crkve, vje¢no izgovorena Bogom Rije¢ ponovo postaje vidljiva, opipljiva, takva koja
se moze dotaknuti — Tijelo Kristovo. I ako je ve¢ svaki kr§¢ani pozvan u svom zivotu i svojim
zivotom pokazati zivoga Krista, onda je monaStvo k tome jo$ i slika »nevidljivih stvari,
znak-simbol ovoga vjecnoga zivota, prisutnog u svakodnevnici ljudskoga Zzivota. Zato je
Liturgija »srediste crkvenog Zivota, otkucaj misti¢nog tijela Kristova«®®, jer se u njoj susreée
Bozansko i ljudsko, i Rije¢ Bozja »koja tijelo postade« ponovo se nastanjuje medu nama tako
da mozemo vidjeti Njegovu slavu — slavu Jedinoro¢enca od Oca — punog milosti i istine (usp.
Iv 1,14).

% Juraj PAVIC, Liturgika (gréko-slavenskog obreda), (ciklostilsko izdanje), Zagreb, 1961, Predgovor.
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