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CZL.OWIEK JAKO DYNAMICZNA
JEDNOSTKA DUCHOWO-CIELESNA
W NAUCZANIU SW. MAKSYMA WYZNAWCY

Sw. Maksym Wyznawca (580-662) jest uwazany za ojca teologii bizantyn-
skiej'. Sposréd wielu tematow, ktore poruszat, wazng kwestia byta antropolo-
gia. W jego nauce natura cztowieka staje si¢ zrozumiata w $wietle nauczania
o stworzonym $wiecie. Wedlug $§w. Maksyma wszystko co istnieje, istnieje
odwiecznie w Bogu, w Jego osobowym Logosie, jako logosy (A6you). Lo-
gosy nie posiadaja istnienia substancjalnego, istnieja jako idee, zasady, isto-
ta bytu, jako jeszcze nie przejawiona mozliwos¢. Logos w akcie tworzenia
niejako rozptywa si¢ na wiele logosoéw, tak ze wszystko posiada swoj wita-
sny ,,maty” logos. Swiat zostal stworzony przez dziatanie woli Boskiej, ktora
urzeczywistnia te logosy. Logos w stworzeniu to nie tylko stabilnos¢, lecz
takze dynamizm. Wpisuje on w natur¢ pragnienie celu, ktorym jest tacznos¢
z Bogiem?. Stworzenie wigc z natury dazy do Przyczyny wszystkiego co ist-
nieje’. Dazenie to przejawia si¢ w ruchu do celu?, ktory jest realizowany przez
zatozone w naturze sily energii. Jesli stworzeniu brakuje tych sit albo ich ruch
jest btedny, to tego typu dziatanie nie prowadzi do celu i wowczas powstaje
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! Por. J. Meyendorff, Byzantine Theology. Historical Trends and Doctrinal Themes, New York
1974, 37.

2 Por. Maximus Confessor, Quaestiones ad Thalassium 32, PG 90, 372B; 35, PG 90, 377C; 13,
PG 90, 296A; 2, PG 90, 272A; 51, PG 90, 476C - 477A; 64, PG 90, 709A-B; tenze, Capita theolo-
gica et oecumenica 11 10, PG 90, 1129A. Szerzej na temat ,,logoi” zob. L. Thunberg, Microcosm and
Mediator. The Theological Anthropology of Maximus the Confessor, Lund 1965, 76-84; A. Louth,
Maximus the Confessor, London — New York 1996, 65-68; K. Kochanczyk-Boninska, Ontyczne
podstawy przebostwienia cztowieka w nauczaniu sw. Maksyma Wyznawcy, ,,Seminare” 34 (2013)
285-294; Meyendorft, Byzantine Theology, s. 37 1 132-133.

3 Por. Maximus Confessor, Epistula ad Thalassium, PG 90, 253B: ,,télog 8¢ onpit, TV 1OV
Svtov aitio, Ng ELOK®G EpieTtot TévTo”.

4 Por. tenze, Ambiguorum liber, PG 91, 1072A-B. Zob. D. Bahrim, The Anthropic Cosmology
of St Maximus the Confessor, ,Journal for Interdisciplinary Research on Religion and Science”
3 (2008) 21-22.
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zto®. Zto nie posiada istnienia w naturze stworzenia, lecz w jego niezgodnym
z rozumem ruchu®. Poniewaz zto nie ma samoistnego zrodta istnienia, nie jest
takze przyczyna istnienia §wiata’. Stworzenie wigc, wedtug Sw. Maksyma, jest
z natury dobre.

Szczegodlng rolg w dynamicznym ruchu stworzenia w kierunku celu odgry-
wa czlowiek, poniewaz zmierza on ku przebdstwieniu siebie samego 1 zjedno-
czeniu catego stworzenia w Bogu, doprowadzeniu go do pierwotnego stanu?®.
Bog dat cztowiekowi moc dazenia umystu ku swemu Stworcy’.

Tematyke zwiazana z antropologia w tworczosci $w. Maksyma Wyznawcy
poruszato wielu badaczy. Skupiali si¢ oni gldéwnie badz na ogdlnym przedsta-
wieniu jego antropologicznych pogladéw, jak: Lars Thunberg'’, Bernardo de
Angelis" 1 Katarzyna Kochanczyk-Boninska'?; badz wyszczegolniali pewne
aspekty jego antropologii, jak: Lars Thunberg'®, Jean-Claude Larchet'*, Adam
G. Cooper'®, Dragos Bahrim'¢, Kyrill i Methody Zinkovskiy'’. Celem niniejsze-
go artykutu jest przedstawienie cztowieka jako duchowo-cielesnej jednostki,
ktorej cata struktura jest nacechowana dynamizmem dazenia do Boga. W punk-
cie pierwszym zostana przedstawione poglady $w. Wyznawcy o strukturalnej
jednosci osoby ludzkiej, w punkcie drugim zostanie omowiony dynamiczny
charakter duszy cztowieka, a w trzecim — jego cielesnosci. Ostatni, czwarty
punkt zostanie poswigcony przedstawieniu genezy pogladéw $w. Maksyma.

1. Duchowo-cielesna jedno$¢ czlowieka. Wedtug sw. Maksyma Wy-
znawcy istnieje jedna powszechna natura ludzka (tnv xo®6Aov @OGOLYV TV

5 Por. Maximus Confessor, Epistula ad Thalassium, PG 90, 253B: ,,10 KotkOV TG TPOG TO TEAOG
TOV EYKELEVOV TH) QLOEL duVapE®V Evepyelag E0TLV EAAELYLS”; tamzZe: ,,TO KOKOV, TV QUOIKDV
SUVAE®V KT ECQUALEVNV KPLOLY €GTLY, €T BALO TTapd TO TEAOG AAOYLOTOG Kivnolg”.

¢ Por. tenze, Capita de caritate IV 14, PG 90, 1052A; tamze III 4, PG 90, 1017C-D.

" Por. tenze, Epistula ad Thalassium, PG 90, 253A-B. Zob. L. Thunberg, Man and the Cosmos.
The Vision of St Maximus the Confessor, New York 1985, 57.

8 Por. Meyendorff, Byzantine Theology, s. 38 i 163-164.

? Por. Maximus Confessor, Quaestiones ad Thalassium 61, PG 90, 628A. Zob. Meyendorff,
Byzantine Theology, s. 163-164.

0. Thunberg, Microcosm and Mediator. The Theological Anthropology of Maximus the Con-
fessor, Lund 1965.

''B. de Angelis, Natura, persona, liberta. L antropologia di Massimo il Confessore, Roma 2002.

12 K. Kochanczyk-Boninska, Czlowiek jako istota zlozona. Antropologia Maksyma Wyznawcy,
Diss. UKSW, Warszawa 2008.

13 L. Thunberg, Man and the Cosmos. The Vision of St Maximus the Confessor, New York 1985.

4].-C. Larchet, La divinisation de [’homme selon Saint Maxime le Confesseur, Paris 1996.

15 A.G. Cooper, The Body in St Maximus the Confessor, Oxford 2005.

' D. Bahrim, The Anthropic Cosmology of St Maximus the Confessor, ,,Journal for Interdisci-
plinary Research on Religion and Science” 3 (2008) 11-37.

7K. i M. Zinkovskiy, Hierarchic Anthropology of Saint Maximus the Confessor, ,,International
Journal of Orthodox Theology” 2 (2011) fasc. 4, 43-61.
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avBpwmwv)'®. Jest ona ztozona (cOvBeTOg POOLG)', poniewaz cztowiek ist-
nieje jako dusza rozumna i ciato zmystowe®. Natura cztowieka posiada swoj
wiasny logos (tfig &vBpwnivng eOoemg Adyov)*!. Logos natury albo — inaczej
— istoty (oOolog AdYog)* wskazuje na kategori¢ bycia, rodzaju i jakosci®,
czyli eksponujac cechy wspolne i powszechne? okresla definicjg cztowieka.
Logos powszechnej natury ludzkiej urzeczywistnia si¢ w jednostce™.
W ten sposdb $w. Maksym od pojgcia ztozonej natury przechodzi do poje-
cia ztozonej substancji (c0vOeTog VIOOTAOLG)?. Nalezy zwroci¢ uwage, ze
nasz Autor uzywa poje¢ substancji i osoby (1 VTOGTAGLG KOl TO TPOCWTOV)
w sposOb synonimiczny?’. Pojecia te wskazuja na cechy osobiste i wlasne®®.
Sw. Wyznawca wyjasnia, ze stworzenia potaczone w jednej i tej samej natu-
rze albo istocie, odrozniajg si¢ jedne od drugich substancjami albo jednost-
kami, jak to jest u aniotoéw, ludzi i zwierzat®. Sa one wigc rdéznigcymi sig
pod wzgledem jednostki (€tepovmoctata)’, ale wspotistotne pod wzgledem

18 Maximus Confessor, Quaestiones ad Thalassium 3, PG 90,273 A-C. Por. tamze 53, PG 90, 505C:
LTV &vOpdTOV VoW’ tenze, Ambiguorum liber, PG 91, 1092C: ,,t1v piov 100 AvBpdmoL OOV,

¥ Tenze, Epistula 12, PG 91, 488C - 489B. Por. tenze, Ambiguorum liber, PG 91, 1100C-D.

20 Por. Maximus Confessor, Quaestiones ad Thalassium 43, PG 90, 412C: , .k yoxng Voepag
Kol COUOTOG aioONTLKOD GVVESTAOG TPOG Yéveoty AABeV O GvBpwmog”. Zob. Thunberg, Micro-
cosm and Mediator, s. 100-110; tenze, Man and the Cosmos, s. 74.

2 Maximus Confessor, Ambiguorum liber, PG 91, 1321B-C: ,,311t0v £lvot 1OV KOt THV
véveowv thg &vBpwrmivng ehoewg Adyov”. Zob. tenze, Epistula 2, PG 91, 400C: ,,1® 100 £lvon
AOY® TG PLoEMS”.

2 Sw. Maksym w sposob synonimiczny stosuje terminy 1| oboia i 7| botc, por. tenze, Epistula
15, PG 91, 545A: , Kowvov pev odv 0Tt Kol KaBoAKOV, HYouv Yevikov, kot Tovg Totépog.
‘H obotlo kil 1| @OOLG TaLTOV Yop AAAAAOLG ToDTAG DITEPYELY OOV,

3 Por. tenze, Ambiguorum liber, PG 91, 1101A: ,,00) 6 adTOg YOp YEVECEWG KOl 0VOLOG
AOyog. ‘O pev yap 10D mote Koi oL £lvon kKoi TPOG TL €6TV, O 88 ToD elval Kol TL Kol Tog
elvoi 0Tt SNAoTIKOG”.

2 Por. tenze, Epistula 15, PG 91, 545A: ,,Kowvov pev odv €61t kol KaBOoALKOV, YouV YEVLKOV,
korta ToVg [Matépog. ‘H odola kot N eOOLG TOVTOV Yop GAANAOLG TaDTOG VIAPYELY POGLV”.

% Por. M.E. Butler, Hypostatic Union and Monotheletism: The Dyothelite Christology of St.
Maximus the Confessor, New York 1993, 120.

26 Maximus Confessor, Epistula 13, PG 91, 525D. Por. Thunberg, Microcosm and Mediator,
s. 110-113.

27 Sw. Maksym w sposob synonimiczny stosuje terminy 1 0766T001¢ i 70 TPOGWROV, por. ten-
ze, Opuscula theologica et polemica, PG 91, 152A: ,,'YT061T0.01G kKO TPOS®TOV, TAVTOV”; tenze,
Epistula 15, PG 91, 545A: ,,"Id10v 3¢ kol LePLKOV, 1 DTOCTOCLG KOL TO TPOCMROV: TOVTOV YO
AAAAOLG KAT 0DTOVG TADTO TUYXAVOVOLY”,

28 Por. tenze, Epistula 15, PG 91, 545A: ,'18wov 8¢ kol peplkov, N DIOCTOOLG KOl TO
TPOCMOTOV TOVLTOV YOop GAAAAOLG KOT atDTOVG TADTA TUYXEVOLGLY”.

¥ Por. tamze, PG 91, 549C: ,,” Ayyehog yap &yyEhov, Kol &vOpwmog &0pdTov, kKot Bodg Boog,
Kol KO®V KUVOG SLokEKPLTOL KOTOL TNV DIOGTACLY, AAL 0D Katd TV OOV Kol TNV 0vGioy”.

3% Tamze. Jednostki nalezace do jednej natury posiadaja logos osobistej odmiennosci, por. tam-
ze, PG 91, 552B: ,,1® AOY® THg o0TA d10KPLVOVOTG TPOCHOTLKAG ETEPOTNTOC, KOO OV GAAOG
GALov drokEkprTon”.
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logosu istotowej wsp(')lnoéci31 poniewaz majq jedna i t¢ sama definicj¢ oraz
jeden logos istoty (g ovcwcg opov 1€ kol Aoyov)*. Osoba ludzka Jest wigc
jednostka, w jakiej uosabia sig i przejawia powszechna ludzka natura™

Sw. Maksym dowodzi, ze podobnie jak istnieje logos natury ludzklej, tak
samo istnieje logos ludzkiej jednostki. Dusza i ciato tworza logos jednej osoby
(T®d Loyw [...] pag vrootdoeme)*. Ten logos odpowiada logosowi istneinia
(Yevéoewg [...] AOYOG), ktory wyraza kategorie czasu, miejsca i relacji*®. Ze
wzgledu na przekonanie, ze dusza i ciato nie sa tym samym pod wzgledem
istoty*® i logos ich tworzenia rézni sig, logos osoby ludzkiej jest podwojny
(duttov)*’. Wedtug prawa natury w duszy i ciele zostal zatozony logos sity,
ktory czyni cztowieka duchowo-cielesna jednoscia (Thig €vomolod dvvapemg
0 AOY06)*®. Logos calej osoby przewaza wigc nad logosem duszy i ciata oraz
zapewnia podstawe ich jednosci®.

Sw. Maksym, podkreslajac jedno$¢ cztowieka, zwraca uwage na tozsa-
mos¢ jego pierwiastkow pod wzgledem chronologicznym (opoypova)*. Nie
jest mozliwe, aby dusza lub ciato powstawaty wczesniej lub pozniej, bo wtedy
dezintegrowalby sig ich logos wzajemne;j relacji. Duszg i cialo mozna wyod-
rebnic tylko pojeciowo dla poznania ich istoty*!. Nawet po $mierci ciata dusza

31 Por. tamze, PG 91, 552B: ,,0pooboiar pev, 1@ AOY® Thg Amoporrdxtog odtolg €v
TOVTOHTNTL PLOTKT EVOEWPOVUEVNG 0VGIMB0VE KOLVOTNTOS” .

32 Tamze: ,,movTeg 8¢ TOV €var Kol TOV aDTOV EMBEXOVTOL THG 0VGIG Opov Te kKol Adyov”.

33 Por. tenze, Opuscula theologica et polemica, PG 91, 276B: ,,'Yrdéotaolg 8¢ £€0TLV, KOUTO
HEV @LAOCOEOVS, 0VGLOL HETO LMUATOV kKotd 8¢ ToVLg TTatépag, 6 ko E€kactov GvepmTog,
TPOCHTLIKDG TOV GAL®V GvBpOT®mV dpopt{opevoc”. Szerzej na temat ludzkiej natury oraz jed-
nostki w nauczaniu $w. Maksyma Wyznawcy zob. Thunberg, Microcosm and Mediator, s. 88-95.

3% Maximus Confessor, Epistula 15, PG 91, 552D: ,,"Apew yop GAAAAOLG TOOTOV Yyuxh Te
KOl COMA, TQ AOY® THG Ka® Eveoly €€ aDT®YV GUUTANPOVHEVNG LGS VTOCTACEWS”.

35 Por. tenze, Ambiguorum liber, PG 91, 1101A: ,,00) 0 abTOG YOp YEVECEWG KOL 0VGLOG
Adyoc. ‘O pev yop 10D mote koi oV elvon kol TPOG TL €6TLV, O 8¢ TOV elval Kol TL Kol Tog
elvoi é0TL dnhmTikdg”; tamze, 1217A-B. Zob. De Angelis, Natura, persona, libertd, s. 129.

36 Por. Maximus Confessor, Ambiguorum liber, PG 91, 1321C: ,und¢ tovtov dAANAOLG KarTo
TNV 00610V GUPM TADTO TVYYEVOLCLY”.

37 Por. tamze, PG 91, 1321C-D: ,,5tttov £lvon TOV Kot THY YEVESLY THG AvOpOTIvVIG
@Ooemg AOYOV”.

3% Tenze, Mystagogia VII, PG 91, 685A: ,xa® Ov Tfig €vomolod duvdpemng O AOYOG
évéomaptor”. Zob. tamze: ,,€k Yuyfg kKol CONATOG GvepwTov Evo”.

39 Por. Zinkovskiy, Hierarchic Anthropology of Saint Maximus the Confessor, s. 50.

40 Por. Maximus Confessor, Epistula 13, PG 91, 525D: ,,n0c0. 60vOeTOG DOOoTOGIG GAAAAOLG
OpLOYPOVOL KT TNV YEVESLY €YeL T HéPN”; zob. tenze, Epistula 15, PG 91, 552C. Wedlug $w.
Maksyma (Epistula 13, PG 91, 525D) tylko ta ztozona jednostka posiada elementy tozsame pod
wzgledem chronologicznym, ktora odpowiada pojgciu ztozonej natury, por. Bahrim, The Anthropic
Cosmology of St Maximus the Confessor, s. 16-17; Zinkovskiy, Hierarchic Anthropology of Saint
Maximus the Confessor, s. 58.

4 Por. Maximus Confessor, Ambiguorum liber, PG 91, 1100C-D: ,,yoxnv &po Kol cOUa, OG
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nie jest okreslana jako zwykta dusza, a jest dusza konkretnego cztowieka®.
Sw. Maksym, jak zobaczymy, doktadnie opisuje ztozono$é cztowieka z ele-
mentoéw sfery duchowej i cielesnej®.

W przekonaniu §w. Wyznawcy cztowiek, ktory z natury dazy do Boga, nie
jest rzeczywistoscia statyczna, lecz dynamiczna. Bog darowat cztowiekowi
cztery boskie wiasciwosci: bycie (10 0v), wieczne bycie (10 &el 6v), dobro
oraz madro$¢ (v dya®oTnta Kot coglav)*. Z tych darow dwa pierwsze sa
zakorzenione w naturze cztowieka, a dwa nastepne, bedac zaleznymi od wol-
nego wyboru cztowieka, zapewniaja mu mozliwos¢ stania si¢ tym, kim jest
Bog w swojej istocie. Pierwsze dwa sa zalozone w obrazie Bozym, a dwa na-
stepne odzwierciedlaja podobienstwo Boze. Wszelkie bowiem rozumne stwo-
rzenie jest Bozym obrazem, ale Jego podobienstwem sa tylko ci, ktorzy sa ma-
drzy i dobrzy*. Osiagnigcie podobienstwa jest celem cztowieka, aby cztowiek
trwatl w Nim*., Wedhlug podobienstwa cztowiek przyjmie przebostwienie?’.

W ludzka natur¢ od samego poczatku zostal wigc wpisany dynamizm,
ruch ku Bogu, ktory ostatecznie polega na tym, by osiagna¢ przebostwienie

LEPM GVBPOTOV, AAANAWV TPOVTAPYELY XPOVIKDG T LEBVTAPYELY AUNYXOVOV, ETEL O TOD TPOG
TL 00T® Aeyopevog Avbnoeton Adyog”; zob Meyendorff, Byzantine Theology, s. 141-142.

42 Por. Maximus Confessor, Ambiguorum liber, PG 91, 1097D - 1101C; zob. K. Kochanczyk-
-Boninska, Smier¢ i ostateczne przeznaczenie czlowieka w ujeciu Maksyma Wyznawcy, VoxP 30
(2010) t. 55, 296-297; Cooper, The Body in St Maximus the Confessor, s. 108-109.

4 Por. Maximus Confessor, Epistula 2, PG 91, 397A-B; tenze, Epistula 13, PG 91, 516D -
517B; tenze, Epistula 15, PG 91, 549B-C; tenze, Quaestiones ad Thalassium 39, PG 90, 392B;
tamze 16, PG 90, 301C-D; tenze, Capita de caritate 1 67, PG 90, 973D; tamze I1I 3, PG 90, 1017C.
Wszystkie elementy potaczone w jednej i tej samej jednostce nasz Autor okresla jako wspolne pod
wzgledem jednostki (opovmoctata), ale rozniace si¢ pod wzgledem istoty (€tepooioia), zob. ten-
ze, Epistula 15, PG 91, 552C: ,,T& 8¢ koTO oty KOl TNV oOTNV DAOGTOCLY HYOUV TPOCMTOV
NVOREVO, TOVTESTL, TO. PIAG Kol TNG aDTHG OVIO CUUTANPOTIKY Ko EVECLY VTOGTACEWMG
opovmooTOTO HEV AAANLOLG El0T KO ETEPOOLGLAL”.

“ Por. tenze, Capita de caritate 111 25, PG 90, 1024B.

4 Por. tamze, PG 90, 1024B-C: ,, Tobtwv t& pev 800 tf oboig mopéoye: to 8¢ 800, TR
YVORLKR ETTNdetdTnTL TV &yoBo6TNToL Ko TNV coploy: Tvor Gmep 0TIV aDTOG KOT 0VGLay,
yivntot i KTIo1G KOt LETOVGLOW. Al TOLDTNY, KO KAT €lkOvVaL Kol OLOImo1y Ogod AEyeTol
veyeviioBart. Kot kot eikdvo pev, og 0v, 6vtog kol g Gel Ov, Ael 6vTog: €1 Kol [ GLvOapy ™G,
QAN ditelevNTOg KOO OpOlmoy 88, MG AYaBog, GyaBod Kol MG GOPOG, GOPOD TOD KOLTAL
@Oy, 0 kotd xapv. Kol kot elkdvo pev, Taca eholg Aoyikn €61t 10D Oeod k0’ OpolwoLY
8¢, povot ot dyaBol kail coeoi’”; zob. Thunberg, Man and the Cosmos, s. 46; Meyendorft, Byzan-
tine Theology, s. 92.

4 Por. Maximus Confessor, Ambiguorum liber, PG 91, 1097C: ,’Edel yop 10D pev Ogod
£00TQ Opolovg NUAGC TOINEAVTOG [...] Kol &V ahTd elvail TPO TOV LOV®V GKOTAGAVTOS, KOl
10V €lg T0DTO T0 MOUUOKAPLGTOV AYovTor TEAOG, 8OVTOG MLV TPOTOV S0 THG TOV PLOIKAV
duvapewv evypnotiog”’; zob. Thunberg, Microcosm and Mediator, s. 120-133; Meyendorff, By-
zantine Theology, s. 138-139.

47 Por. Maximus Confessor, Ambiguorum liber, PG 91, 1092B: ,,xa0’ 0poiwoty tpociofodoav
Bewbnvo”.
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i polaczy¢ wszystko w Bogu*. Z tym dynamizmem wiaze si¢ pojgcie sposobu
istnienia cztowieka (tpomog)®, ktore nasz Autor zestawia z pojeciem logosu®.
Sw. Maksym stwierdza, ze sposob (tpoémog) — to zdolnosé¢ duszy nabyta wsku-
tek przyzwyczajenia®', uwarunkowana uzywaniem naturalnych sit*>. Sposob
istnienia jest wigc zwiazany ze zdolnoscia konkretnej osoby do realizowania
zatozonej w niej sity dazenia ku Bogu. Rozréznienie migdzy A0yog a tpdmog
jest wigc modyfikacja rozréznienia migdzy obrazem a podobienstwem?®. Bog
wzywa cztowieka do prowadzenia takiego sposobu zycia, ktory odpowiadat-
by logosowi natury**. Przez upadek w grzech w ludzkiej naturze pojawila si¢
nami¢tno$¢, ktora jest ruchem niezgodnym z natura™. Skutki upadku nie sa
wigc statyczne®. Nie zwazajac na upadek, Bog zostat wierny swojemu plano-
wi wobec cztowieka i w Chrystusie zostato przywrocone mu pierwotne prze-
znaczenie’’. W Chrystusie objawit si¢ wzorcowy sposob (tpomoc) wlasciwego
uzywania naturalnych sit*®, ktore w upadtym cztowieku czgsto przeciwstawia-
ja sig sobie. W chrzescijaninie powinny one zosta¢ przywrocone do jednosci
i porzadku®. W nastgpnych punktach zostang przyblizone poglady $w. Maksy-
ma Wyznawcy dotyczace uzywania naturalnych sit cztowieka.

2. Dynamizm ludzkiej duszy. Sw. Maksym Wyznawca stwierdza, ze
dusza to rzeczywisto$¢ rozumna (Aoyikn), niecielesna (&oOUATOC), prosta
(amA1), niesmiertelna (&O&vatog) i niezniszczalna (GpOoptog)®. Chociaz
dusza jest prosta, czyli nie sktada sig¢ z czgsci®, jednak wyodrgbnia w niej

* Por. Meyendorff, Byzantine Theology, s. 38.

4 Por. Maximus Confessor, Ambiguorum liber, PG 91, 1321C; 1097D; zob. Kochanczyk-Bo-
ninska, Ontyczne podstawy przebostwienia cztowieka, s. 292-293.

50 Por. Maximus Confessor, Epistula 2, PG 91, 400A; tenze, Ambiguorum liber, PG 91, 1321C.

St Por. tenze, Opusculum de anima, PG 91, 361B: ,,"EE1g yoyfg €& €8ovg nemopiopévn’.

52 Por. tenze, Ambiguorum liber, PG 91, 1097C-D.

53 Por. Butler, Hypostatic Union and Monotheletism, s. 117-120. Zob. Larchet, La divinisation
de I'homme, s. 605-608; Cooper, The Body in St Maximus the Confessor, s. 113.

5% Por. Maximus Confessor, Epistula 2, PG 91, 400A: ,,tpog €va Kol AGYoV Kol TPOTOV TAALY
dnpovpyodooy Tov GvepwTov”.

53 Por. tenze, Capita de caritate 1116, PG 90, 988D: ,,ITG080¢ £€07Ti Klvnolg Yoy fg Topd @OV,

3¢ Por. tenze, Quaestiones ad Thalassium 21, PG 90, 312B - 313A; tenze, Liber asceticus PG
90, 912A. Zob. Thunberg, Man and the Cosmos, s. 55-56.

57 Por. Maximus Confessor, Ambiguorum liber, PG 91,1308D; tamze, 1084C-D; tamze, 1097D;
tenze, Quaestiones ad Thalassium 84, PG 90, 436A-B. Zob. Thunberg, Man and the Cosmos, s. 74
i 80; Bahrim, The Anthropic Cosmology of St Maximus the Confessor, s. 31-32.

58 Por. Maximus Confessor, Ambiguorum liber, PG 91, 1097D: ,,tp6mov 810 THG TOV QUOIKOV
duvaypenv evypnotiog”.

5 Por. Thunberg, Microcosm and Mediator, s. 179.

8 Por. Maximus Confessor, Opusculum de anima, PG 91, 356D - 360B. Zob. tamze, PG 91,
361A:,,00010 ACOUATOG, VOEPQ, €V OOUOTL TOALTEVOREVT, Lofig Tapotio”.

o1 Por. tamze, PG 91, 357B: ,,00k Ov 008¢ molvpepng £otar Aohpotog 8¢ odoa, GmAR
£€0TLV, EMELON KOL BLOVVOETOC”.
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Autor pewne sity. Jak juz zaznaczono, ukazuje on, ze dusza ludzka jest ro-
zumna i myslaca (Aoyiknyv te kai voepav youynv)®, sktada si¢ wigc przede
wszystkim z umystu i rozumu (¢k 100 voD kol ToD AdYov)*. Rozum i umyst
to pierwsze sity duszy (mpotoag dniadn dvvapelg the yoyig)*. Razem sta-
nowia one myslaco-rozumowa funkcje duszy®.

Oproécz rozumu i umystu dusza posiada site zyciodajna (¢x voepdg kol
Cotikfg duvbpenc)®. W odrdznieniu od funkcji myslaco-rozumowej, kto-
rej wlasciwoscia jest samowolny, $wiadomy ruch®’, sita zyciodajna nie posia-
da swobody wyboru®®. Posiada jednak wtasny, niekierowany przez nia, dy-
namizm: jej funkcja polega na ozywianiu ({womoiodv) innych sfer ludzkiej
istoty®”. Gdy $w. Maksym stwierdza, ze sita zyciodajna przez cnote nosi to
samo, co umysl, odzwierciedlenie tego, co Boskie, ktore udziela si¢ umystowi
i rozumowi’’, mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze przez sil¢ zyciodajna sa aktu-
alizowane umyst i rozum, poniewaz nie moga one trwac bez zycia”'. W tym
aspekcie funkcja zyciodajna odpowiadataby funkcji ducha, ktérego Autor wy-
odrgbnia pojeciowo obok umystu i rozumu (tov nuétepov vodVv te Kot Adyov
kot mvedpo)’?. Duch cztowieka (mvedpo) bowiem, wedlug niego, jest sita,
ktora przewodniczy catemu ruchowi’. Moze to dotyczy¢ ruchu aktualizujace-
go dynamizm cztowieka.

82 Por. tenze, Ambiguorum Iliber, PG 91, 1092A-B: ,,L0ylknVv 1€ Kol VoePAY yoymy, &te o
Kot elkova 100 Totoavtog ovTny”; tamze, 1108D: ,,yoxig Aoyikig”; tenze, Quaestiones ad
Thalassium 50, PG 90, 472B: ,,tf] duvapet 100 THg youyhg Aoyiotikod”; tenze, Mystagogia V, PG
91, 672D: , £k voeplg kol {oTikRg duvapeng”.

8 Tenze, Mystagogia V, PG 91, 673A: ,,cuovictapévny [...] éx 100 vod kai tod Adyov, Mg
VOEPAY T€ KOl AOYLKNV”.

¢ Tamze, PG 91, 673C.

65 Sw. Maksym niejednokrotnie stosuje terminy vodg i Adyog jako synonimy. por. np. tenze,
Opusculum de anima, PG 91, 360C-D: ,,Nodg 8¢, yuyfig T0 Loyikov LEPOG: oYK dpar N yuxn.

% Tenze, Mystagogia V, PG 91, 672D; por. tenze, Ambiguorum liber, PG 91, 1321C: ,tnv pev
YUYV ELEOIVOV aPPTOG €K T0D Belov Kol LmTiKoD ELEVOHILOITOS CVVICTAUEVTV”.

7 Por. tenze, Mystagogia V, PG 91, 672D: ,xoi THg HEV VvOoEPOS £E0VOLAOTIKMG KOTO
BoOAnowv kivovpévng”. Zob. tenze, Ambiguorum liber, PG 91, 1112D - 1113A: ,,anAfjv kol
AVEPUNVELTOV, KA® MV AYVOOTOG TEPL OOV KIVOVREVT KT 0VOEVA TPOTOV €€ 0VIEVOG TV
SvTOV oDTOV S0 TNV VIEPOYMV EMLYLVAOCKEL .

% Por. tenze, Mystagogia V, PG 91, 672D: kol THg HeEV voepds £E0VOLOOTIKMG KT
BoOAnov Kivovpévng, g 8¢ LoTikfg Kotd UGV ATPOOLPETMS, MG EXEL, LEvOLOoNG”.

% Por. tenze, Opusculum de anima, PG 91, 356C. Zob. tamze, 356B: ,,E1 Toivov 1® chpotL
NUAV youyn detkvuton 10 LRy mopéyovoa”.

0 Por. tenze, Mystagogia V, PG 91, 673A: ,Eneacty 100 Otiov [...] fiv kol émpepilechor
T 1€ V@ Kol AOY® QLOIKAS”.

7' Por. tamze, PG 91, 673A-B.

2 Por. tenze, Ambiguorum liber, PG 91, 1088A; tamze, PG 91, 1196A.

3 Por. tenze, Opusculum de anima, PG 91, 361B: ,,00010 &oyMUétiotog, Tdong KIVACE®G
TPONYOVHEVN”.
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Sw. Maksym $cisle wiaze funkcje myslaco-rozumowa z sita zyciodajna.
Stwierdza, ze umyst jest czynnikiem pobudzajacym ruch sity myslacej, a ro-
zum jest czynnikiem troszczacym sig o sitg zyciodajna’ i przez swoje energie
faczy sit¢ zyciodajna z umystem’. W ten sposob Autor ukazuje wewngtrzny
dynamizm zachodzacy migdzy umystem, rozumem i duchem. Te trzy elemen-
ty duszy stanowia jedna sfere, ktoéra mozna okresli¢ jako myslaco-duchowa.

W dynamizmie mys$laco-duchowej sfery przewodnia rolg pelni umyst. Jak
umyst i rozum sa pierwszymi sitami duszy, podobnie ich pierwszymi przeja-
wami sg madro$¢ (coeiow) i roztropnos¢ (ppovnorv), ktore sa okreslane jako
pierwsze energie duszy (mpartog évepyeioag)’®. Umyst ma charakter kontem-
placyjny, a jego funkcja spetnia si¢ w osiagnigciu prawdy. Rozum ma charakter
praktyczny, a jego funkcja spetnia si¢ w osiagnigciu dobra’. To, co pochodzi
od rozumu, jest wtorne w stosunku do tego, co pochodzi od umystu. W ten
sposob zaréwno rozum, jak i powiazana z nim zyciodajna sita, czyli duch, sa
podporzadkowane umystowi”. Najwyzsza wigc sita duszy jest umyst (vodg).
Sw. Maksym wyraznie okre$la go mianem przewodnika duszy (t® fyepovik®d
g woux i)™ i ukazuje, ze posiada on wladze takze nad namigtna sfera duszy®'.

Bez sity rozumu jednak dziatanie umysthu jest bezowocne, poniewaz rozum
jest najwazniejsza naturalna sita ksztattujaca mito$¢ — najwazniejsza cnote®.
Energie umystu i rozumu tacza si¢ istotowo, a owocem ich wspoétdziatania jest
cnotliwo$é (prhdcopog dpetn)®. Z tej tacznosci wynika prawdziwa tacznosé

™ Por. tenze, Mystagogia V, PG 91, 672D - 673A: ,,xol THG HEV VOEPAG SUVAIEMS KIVITIKOV
elvor TOv vodv' g 8¢ LoTIKTG TPOVONTIKOV DIAPYELY TOV AdYOV”.

5 Por. tamze, PG 91, 673A.

76 Por. tamze, PG 91, 673C i 672D. Zob. tenze, Ambiguorum liber, PG 91, 1109B-1109C: , kol
Oe@PNTIKOV HEV TO KT VOOV, G EYEL TO. HVTO, TPOKTIKOV &€ TO BOVAELTLKOV, TO Opilov Toig
TPOKTIKOLG TOV OpBOV AOYov. Kol kohoDot 10 pev Bempntikov vodv, 10 8¢ TPAKTIKOV AOYOV,
Kol O HEV coploy, TO d& PpOVNCLY”.

7 Por. tenze, Mystagogia V, PG 91, 673C: ,,katdt HEV TO VOEPOV, TOV VODV, TNV GOPloy, TNV
Bempiay, TNV YVOGLY, TNV EANGTOV YVOGLY To0T®V 8¢ TEAOG elvor TRV GANOELOY: KOt 8¢ TO
AOYLKOV, TOV AOYOV, THV GPOVNGLY, TAV TPAELY, THV APETNV, TNV TLOTLV: T0DTOV 8¢ TEAOG Elvor
10 &yodov”. Zob. tamze, PG 91, 673B i 677B-C; tenze, Ambiguorum liber, PG 91, 1108D.

8 Por. tenze, Mystagogia V, PG 91, 680B: ,,Evépyela. yap €0TL KOl GOVEPWOLG TOD HEV VO,
6 AOyog, ™G aitiog aitiatdv: kol THg coplag 1 ePOVNoLS, kol Thg Bewplag N npaéig, Kol ThHG
YVOOEWS N GPETN, Kol THG AANCTOL Yvdoems N ToTig”. Zob. tenze, Quaestiones ad Thalassium
49, PG 90, 449B.

" Por. tenze, Epistula ad Thalassium, PG 90, 244D: ,, Tig 6opK0OG KOTd TNV OYECLY A0YIKMG
TNV YUYV ATOYOPNCOC, Kol THG aicONcemg OMKAS d10 TOD TVEDIATOG EKOTACHS TOV VOOV,
GvBpwme 100 B0V’ TNV HEV, APETAOV KATECTNOOG UNTEPO TOADTILOV”.

8 Tenze, Ambiguorum liber, PG 91, 1112A-B.

81 Por. tenze, Quaestiones ad Thalassium 49, PG 90, 449B-C.

82 Por. tamze 40, PG 90, 397B: ,,TeVik®TATNV 0DV TOV APETOV GOOLV ETVaL THY ydmny: THv
3¢ tahTNg moMTIKNY YEViK®TATNY ThHG eOoEmg dOVvapLY, pociv elvot Tov Adyov”.

8 Por. tenze, Ambiguorum liber, PG 91, 1108A-B; tenze, Mystagogia V, PG 91, 673B.
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z Bogiem (1@ ®e® tdv OAwv £vodton)*, przez ktora czlowiek osiaga prze-
bostwinie (1| 0£wo1g)®.

Ze wzgledu na nieodtaczna role ducha w ludzkim dynamizmie®¢, nasz Au-
tor niekiedy cata myslaco-duchowa sferg czlowieka okresla terminem duch
(mvedpa)?’. Jednak, jak sie zdaje, w tym kontekscie $w. Maksym bardziej pre-
feruje termin vodg niz nvedpa®®, tak ze czesto ukazuje, iz akurat vodg jest
podmiotem mys$laco-duchowej sfery®. Wtasnie umyst jest odpowiedzialny za
relacj¢ migdzy cztowiekiem a Bogiem™. W nim znajduja si¢ cnoty i $wigto$¢”!.

Ze sfera myslaco-duchowa w sposob istotowy wiaze si¢ inna sita, ktora
$wiadczy o dynamizmie ludzkiej istoty — panowanie nad soba (a0te€ovo10v)*.
Poniewaz cztowiek jest obrazem Bozym, a natura Boga jest wolna, to czlo-
wiek jest wolny z natury®®. Wolg naturalna $w. Maksym taczy z dusza myslaca
(6eAmoLy The voepdg [...] wuyxng) i okresla ja jako rozumna site ukierun-
kowana na pragnienie zgodne z natura’™. Istnicje jednak jeszcze inna wola,
gnomiczna (yvoun), zwiazana z podjeciem decyzji i wyborem®. Jest to ak-
tualizacja woli naturalnej w konkretnej osobie. Jest ona funkcja zycia osobi-
stego, a nie natury. Wola gnomiczna zaktada wahanie, walke, funkcje mysli

8 Tenze, Mystagogia V, PG 91, 676A.

8 Por. tamze, PG 91, 680C.

8 Por. tamze VIII, PG 91, 1113A-B: ,,tov 8¢ Adyov €voeld®dg kot piov AmAfy te kol
ABLOLPETOV PPOVNOLY TPOG TOV VOV TOVG TAV VIOV £X0VTO AOYOVS EVDGUVTEG, TOV 8 VOOV
TG TePL T GVTOL TAVTO KIVACEMG KABoPp®DG AToALOEVTO Kol aDTRG THS KB aLTOV PUOTKTG
£vepyelog NPeRodVTA T Oe@ TPOCSKOUIOOVTESG, KB OV OALKMDG TPOg OOV cuVayBEVTES, GAOL
OM® Oed €ykpodfvat dia 0D mvebpotog NELGONCAY”.

8 Por. tenze, Orationis dominicae expositio, PG 90, 888C: ,,t1v 6OpKa, TPOTYLOTEPOLY TIOEREVN
100 wvebpotog”. Zob. De Angelis, Natura, persona, liberta, s. 145.

8 Por. De Angelis, Natura, persona, liberta, s. 140.

8 Por. Maximus Confessor, Quaestiones ad Thalassium 49, PG 90, 449A-C; tamze 3, PG 90,
273B-C.

% Por. tenze, Liber asceticus 24, PG 90, 929C; tenze, Capita de caritate 13, PG 90, 961B; tamze
150, PG 90, 969C.

U Por. tenze, Liber asceticus 18, PG 90, 925C: ,, Téonog 8¢ 10D vod €oTiv 1 Gpetn, Ko
n Yvdo1g, Kol 0 eoPog tod OeoV”; tenze, Capita de caritate 1131, PG 90, 994C: ,,011 t6m0Og Y106
KOl voog ©eod, 6 vog LIAPYEL TOV GvOpDTOL”.

2 Por. tenze, Mystagogia V, PG 91, 672D: ,xoi THg pEV vOoePOS £EO0VOLACTIKAG KOTO
BoOANGLY Kivovpévng, Thg 8¢ LoTikAg Katd VOV ATPOULPETWS, MG EXEL, LEVOLONG .

% Por. tenze, Disputatio cum Pyrrho, PG 91, 304C: el ¢boel Aoyikog 6 GvOpwmog 10 8¢
@OoEL AoYIKOV Kol @Ooel adteEovotov: [...] 0 dvBpomog [...] adtegobotog TuYydvel OoeL €l
8¢ avte€ovolog PLoEL, BEANTIKOG Bpo UOEL O BVOp®TOG™”.

% Por. tamze, PG 91, 21D: ,,TO yop ¢Ooel Aoyikov, SOVOULY EXOV QUOLKNV TNV AOYLKNV
Ope€Ly, v kol BEANCLY ThHg voeplg kodoDol wuxng”; tenze, Opuscula theologica et polemica,
PG 91, 12C: ,,80vopv 10D katee oty 6vtog OpekTikAV”; tamze, 13A: ;7 pEV BEANOLG GmAR
T1g Opeglg €ott, Aoyikh e kot {otikh”. Zob. Thunberg, Microcosm and Mediator, s. 222-226.

% Por. Maximus Confessor, Opuscula theologica et polemica, PG 91, 17C: , v yvounv eivoi
eooLy BpeEly évdidBetov TV £¢° NUTV, £€ Ng N Tpooipestg”.
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1 pragnienia. Jest to wola czysto ludzka, niedoskonata i dlatego czgsto prowa-
dzaca do grzechu. Ona odpowiada nie logosowi natury ludzkiej, lecz sposobo-
wi istnienia jednostki®®. Wola ta jednak przez cnotg moze przezwycigzy¢ pra-
wo upadtej natury”’, czyli namigtno$¢, ktora pojawita si¢ w ludzkiej naturze®®.

Ze wzgledu na przewodnia role sfery myslaco-duchowej §w. Maksym Wy-
znawca jest przekonany, ze w niej zostal odzwierciedlony Boski obraz: dusza
ludzka jest rozumna i myslaca wedtug obrazu jej Stworcy (kot eikdva 10D
notoavtog)”. Dlatego okresla ja elementem Boskim (8gt0g)'®. Boskie jest
pokrewne dla umystu'”'. Rowniez sita zyciodajna przez cnotg¢ nosi odbicie
tego, co Boskie'*”. Takze wola albo panowanie nad soba jest znakiem obrazu
Bozego w cztowieku'®. Odzwierciedlenie Boskosci jest wige whasciwe dla
wszystkich sit myslaco-duchowej sfery cztowieka'®.

Dynamizm ludzkiej duszy nie ogranicza si¢ do sfery myslaco-ducho-
wej, ale angazuje takze inna site — zmyst. Sw. Maksym pisze, ze dusza wla-
da trzema rodzajami odruchu (kxivnoeig), ktore tacza si¢ w jeden — zgodnie
z umystem (xata vodv), zgodnie z rozumem (katd Adyov) oraz zgodnie ze
zmysltem (xotoe aicOnowv)'®. Zmyst jest narzedziem duszy, sita (dOvopLg),

% Por. tenze, Disputatio cum Pyrrho, PG 91, 308C: ,,Kai 31 t00t0 €@’ MUAOV Kol YVOUN
TPOGPLAG AEyeTOL, TPOTOG 0DGOL XPNOEMS, 0V AdYOG POCEWS Emel Kol dmelpdkig peTéParev
N @0o1g”. Zob. tenze, Opuscula theologica et polemica, PG 91, 192B-C; tenze, Ambiguorum liber,
PG 91, 1116B. Por. Meyendorft, Byzantine Theology, s. 38.

7 Por. Maximus Confessor, Ambiguorum liber, PG 91, 1140B-C: , .1 YVOUN YEVVOL®OG d1&t TOV
APETAOV TOV SVOPAYDTOTOV THG PVOEMG KATNYWVIGATO VOUOV”.

% Por. tamze, PG 91, 1112A-B. Szerzej na temat woli zob. Thunberg, Microcosm and Mediator,
s. 220-243; Louth, Maximus the Confessor, s. 59-62.

9 Por. Maximus Confessor, Ambiguorum liber, PG 91, 1092A-B: ,,L0y1KTV T€ KoL VOEPALV
Yyoxny, &te 8M Kot eikovo ToD ToNcavTog avTHY”.

190 Por. tamze, PG 91, 1321C: ,,t1v peV yoxny Epeaivav appnteg £k 1od Beiov kol {mTikod
ELPVONUATOG CVVICTAPEVV”.

191 Por. tenze, Orationis dominicae expositio, PG 90, 888C: ,,dmeipyovoo TOV vodV Thg Oelog
KOl GVYYEVODG TOV vONTAV GVTIAyems”.

12 Por. tenze, Mystagogia V, PG 91, 673A: , £ueocty 1o Otlov”.

1 Por. tenze, Disputatio cum Pyrrho, PG 91,304C: ,,xot e1kdvor THG porkoplog Kol DTepovcion
Oedtntog 6 GvBpwmog yeyEvntor odteEovolog de Loel 1 Bela oG Gpo kol O GvepwTOG,
MG DTG 6vTmg kv, odTeE0DOL0G TVYXAVEL PUOEL €l 8E abTeE0DOL0G PUOEL, BEANTIKOG Gpo
@boet 6 GvBpoTog: elpnTot Yop HdN, O TO avteEovolov BEANCLY dpicavto ol TTotepeg”.

104 Sw. Maksym Wyznawca przedstawia takze poglad, ze obraz Bozy w cztowieku jest obrazem
Trojcy. Troisto$¢ jest widoczna zarowno w darach danych cztowiekowi (bycie, dobre bycie oraz
wieczne bycie), jak i w jego myslaco-duchowej sferze, w ktorej mozna wyodrgbni¢ umyst, rozum
i ducha. Autor nie rozwinat jednak tej mysli w pelnym zakresie, por. Thunberg, Microcosm and
Mediator, s. 137-140; tenze, Man and the Cosmos, s. 46-49.

195 Por. Maximus Confessor, Ambiguorum liber, PG 91, 1112D: , Tpelg yop KoBOALKOG
KLVAGELG £X0V0OV TNV WOV E1G IOV GUVOLYOREVOG, DTO THG X EPLTOC POTICOEVTEG, TNV KOTO
voOV, TNV KaTd Adyov, TNV Kot aicOnoiy”.
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ktora odbiera rzeczywisto$¢ zewnetrzna'®. Zmystowi, podobnie jak umysto-
wi i rozumowi jest wlasciwy ruch (xivnoig), dzigki ktoremu mozliwe staje
si¢ dotknigcie rzeczywistosci zewnetrznej i ksztattowanie logoséw rzeczy wi-
dzialnych!”’. W ten sposob wszystko, co istnieje, jest odbierane albo przez
umyst, albo przez zmyst'®. Przez umyst dusza posiada zwiazek z Bogiem,
przez zmyst za$ dotyka rzeczywistosci zmystowej. Za posrednictwem rozumu
funkcja zmystowa oddzialuje na umyst'®”. Dlatego zmyst, jako most, moze
przeprowadzi¢ do umystu takze grzech!'’.

3. Dynamizm ludzkiej cielesnosci. Chociaz $w. Maksym Wyznawca pi-
sze, ze zmysl jest sita duszy, to jednak bardzo $cisle wiaze zmyst ze sfera
cielesna, gdy ukazuje, ze podobnie jak dusza jest umystowa, tak ciato jest
zmystowe''!. Zmyst jest wigc swoistym mostem, przez ktory sity duszy prze-
chodza na ciato i czynia je dynamicznym, a dusza korzysta z funkcji ciata.
Sw. Maksym podkresla, ze dusza potrzebuje ciata, a ciato duszy, tak ze te dwa
pierwiastki wzajemnie si¢ dopetniaja!!>. Dynamizm ludzkiej jednostki ogarnia
wige takze cielesnosé: ruch w kierunku Boga dokonuje si¢ w calym czlowie-
ku, w jego sferze cielesnej i duchowej.

Sw. Maksym Wyznawca na oznaczenie ludzkiej cielesnos$ci stosuje termi-
ny oapg i copo. Tapé na wzor $w. Pawla najczesciej dotyczy stanu cztowieka
oddalonego od Boga przez grzech, ktory prowadzi zycie cielesne (por. 1Kor
15, 50-51)"3. W tym kontekscie cap posiada znaczenie moralne''*. Tap€ tak-
ze stosuje Autor na okreslenie ludzkiej natury Chrystusa, wskazujac na unize-
nie, a nie na grzeszno$¢'"®. Tap€ posiada takze pozytywne znaczenie jako ma-
terialny aspekt ludzkiej natury''®. Topo wskazuje pozytywnie na rozumienie

196 Por. tenze, Opusculum de anima, PG 91, 361B: ,,"Opyavov youyfc, dOvapig aictntnplomv

TV EEmOeV AvTIANTTIKN”.

197 Por. tenze, Ambiguorum liber, PG 91, 1113A: ,tnv 8¢ cbvBetov, Ka® TV TOV €KTOG
£QOTTOLEVN OG €K TLVOV GUUBOA®V TV Opat®dV ToLg AGYOVG TPOG EQVTNV Gvapdoceton”.

198 Por. tenze, Opusculum de anima, PG 91, 353D: ,,IT&vta ta 6via fj oicOnoet yvopiletor,
1 vonoet kotoAopfovetar”.

19 Por. tenze, Ambiguorum liber, PG 91, 1113A-C; tamze, PG 91, 1116D; tenze, Quaestiones
ad Thalassium 33, PG 90, 373C. Zob. Thunberg, Man and the Cosmos, s. 124.

110 Por. Maximus Confessor, Quaestiones ad Thalassium Prologus, PG 90, 264C.

! Por. tamze 43, PG 90, 412C: .k woxfg VOEPOG KOl CONATOG LGONTIKOD GVVEGTMOG TPOG
véveolv MABev 6 GvBpwmog”. Zob. Thunberg, Man and the Cosmos, s. 74.

112 Por. Maximus Confessor, Ambiguorum liber, PG 91, 1108D - 1109C.

113 Por. tenze, Mystagogia VII, PG 91, 685D: ,,00pk0G KATOPPOVELT® THG DTOKEGUEVNG
@0opd. Kol BovATE”.

4 Por. tenze, Epistula ad Thalassium, PG 90, 244D: , THig 6opk0g KOO TNV OXEGLY AOYIKADG
TNV YUYV ATOXOPNONG, Kol THG aicONoemg OALKAG 310 T0D TVEDRATOG EKCTAGHS TOV VOOV,

115 Por. tenze, Quaestiones ad Thalassium 42, PG 90, 408B: ,.éyvymuévny cbpka’”.

116 Ciato (cGpé) staje si¢ wysoko uszanowana matka cnot, por. tenze, Epistula ad Thalassium,
PG 90, 244D: ,,&peTdV KOTEGTNOAG UNTEPC TOALDTILOV”.



216 OLEKSANDR KASHCHUK

cielesnosci ludzkiej natury'”. Powyzsze stosowanie terminéw cdépg i cdpo
jest zgodne z ich stosowaniem w tradycji wezesnochrze$cijanskiej!'®.

Z kwestia ludzkiej cielesnosci $w. Maksym wiaze temat namigtnej sfery
duszy, ktora posiada dwa elementy: ten, ktory podporzadkowuje si¢ rozumowi
i ten, ktory si¢ nie podporzadkowuje''. Ten, ktéry si¢ nie podporzadkowuje,
dotyczy funkcji biologicznych. Ten, ktory podporzadkowuje sig, jest nazywa-
ny popedliwym (Bvpikov) i pozadliwym (€mBountikdv)'?’. Przez zwiazek
z cielesnoscia popedliwos¢ i pozadliwos¢ moga buntowac si¢ przeciw umy-
stowi i dezintegrowac¢ jego funkcje'?'. Naleza jednak do najwazniejszych sit
duszy, dlatego takze one sa okreslane jako pierwsze sily i dopetiajace istote
duszy (npdton [...] kol cvuminpotikod [...] dvvéuelg)'? Sw. Maksym
podkresla ich dynamizm, najczgsciej okreslajac je mianem sit'>.

Kazdej z tych sit jest wlasciwa pewna funkcja. Wywieraja one wptyw
na umysl, a umyst na nie'?*. Jedli te sity sa zdrowe i nicomylne (Vyletlg kol
aveEamotitoug) umyst owocuje poboznymiizgodnymi z naturg odruchami'®.
Jednak to umyst jest podmiotem kierujacym tymi sitami'* i poruszajacym

7 Por. tenze, Orationis dominicae expositio, PG 90, 900C: ,,yuxfic &yyelov 10 oOpO

KoOLoTMVTEG Aehoylopévoy talg dpetols”; tenze, Capita theologica et oecumenica 11 100, PG
90, 1172D - 1173A: ,,8V &petig [...] Gppocdpevog 10 SO TPOg TNV woxnVv’; tenze, Ambi-
guorum liber, PG 91, 1088C: ,,6Aoc @vBpomog OB T T0V Evabpomnooviog Geod xAapttt
0e0vpYOUREVOG, OLOG LEV BVOPMTOG LEVOV KOTO WYLYMV KOl GO S TNV @OoLY, Kol OAOG
YIVOUEVOG BE0C KATOL YOYTV KOl GO0 St TNy X &pLv”.

8 Por. M. Szram, Cialo zmartwychwstale w mysli patrystycznej przetomu II i III wieku, Lublin
2010, 167-193.

119 Por. Maximus Confessor, Ambiguorum liber, PG 91, 1196C: ,, Atopettan [...] 10 Tontikov
THG Wouxig €lg Te T0 Emmelfeg AOY®, Kol TO [ TeBOUEVOV AOY®”.

120 Por. tamze: ,,Kaii 10 pev AOy@ [ TelBOHeEVOV dLaipodoty elg 1O BpemTIKOV, O KahoDoL
QLOIKOV, Kol €ig T0 PLGLKOV, O kKaAoDol {MTIKOV, GV 0VdETEPOV AOY®D TEBOHEVOV (yeTon
[...]. To 3¢ émme1beg AOY® Sranpeitat eig 800, TO Te EMOBVUNTIKOV KOl TO BVpULKOV”. Zob. tenze,
Quaestiones ad Thalassium 49, PG 90, 449A-B: ,,tiig Aoyikfig kol OUULIKAG kKol EMOVUNTIKAS;
Thunberg, Microcosm and Mediator, s. 184-1871210-217.

121 Por. Maximus Confessor, Ambiguorum liber, PG 91, 1196A: ,,t0v B0pov kol TNy Embupioy
VALKTY V&30 TPOoNYOPELOEV O d18AOKOAOG, 1 TO TPOGVLAOVG Kol ToD ToONTLKOD THS YLX TG
HEPOVG QOTAG elvail SVVEELS, Kol TTpOg TOV AdYov otaciafoboogs, kKol eig TOAAY okeddoo
TOV VOOV duvapévag, el un €€ dpyfg EmoTNUoveg Gyxwy vt drolebEelev”. Szerzej na ten
temat zob. Thunberg, Microcosm and Mediator, s. 244-300.

122 Por. Maximus Confessor, Quaestiones ad Thalassium 49, PG 90, 449C: , np@dto THG youyng
KOl CUUTANPOTIKOL THG 0LDTHG 00G10G SVVALELS DTAPYOVOLY”.

123 Por. tamze, PG 90, 449A: ,1@dv yoyxk®dv dvvapewv”; tamze 39, PG 90, 392B: ,tpeig
duvaypelg Thg youxng”. Zob. tenze, Capita de caritate 111 3, PG 90, 1017C.

124 Por. tenze, Quaestiones ad Thalassium 49, PG 90, 449C; tamze, PG 90, 452B-C.

125 Por. tamze, PG 90, 449D: ,,t¢t €€ DTV eboefTi SAHAOV &1L Kot OOV KIVARALTO TE KO
Stavonpoto”.

126 Por. tamze, PG 90, 449A-C; tamze 3, PG 90, 273B-C.
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je'¥. Gdy umyst u$émierza pozadliwa site (Trv €émBovuntikny dOvopuLy), to
powstaje Boska mitos$¢ (n 6gia [...] &yann), przez ktora umyst dazy ku Upra-
gnionemu (£€xetl 100 moBovpEvoL v €pectv). Gdy zas usmierza popedli-
wa site (Tnv Bvpikny dvvopy), to dzigki niej mocno trzyma si¢ Boskiego
pokoju (t1ig 6gilog elpfivng), wzmacniajac przez nia odruch pragnienia (Tfig
g¢mBupiag v kivnowv) Boskiej mitosci (mpog tov Betov €pwta)'?®. Gdy
wigc sity duszy zostaja uharmonizowane, wtedy pojawia si¢ mitos¢'®. Sity te
wspotdziataja z umystem w u$mierzeniu wady oraz w ksztaltowaniu i zacho-
waniu cnoty. Wzmacniaja one (cvvemioybovolv) umyst’. Dusza staje si¢
przepigkna, wspaniata i podobna do Boga przez nabyte cnoty'!, a w koncu
osiaga przebdstwienie (0¢mo1v)'*2. Dusza bowiem stajac si¢ jednolita, taczy
sig sama ze soba i z Bogiem'**. Ta tacznos¢ z Absolutem, ktora jest celem pra-
gnienia, nie jest statyczna, poniewaz spetnienie tego pragnienia jest okresla-
ne przez naszego Autora mianem stanu, ktoremu jest wiasciwy wieczny ruch
(&ewxivntog 6tdo1g)'*, co oznacza, ze cztowiek zawsze dazy do pelniejszej
jednosci z Bogiem. W ten sposdb dynamizm my$laco-duchowe;j sfery duszy
angazuje sfer¢ namigtng i oddziatywuje na nig. Sfera namigtna z kolei dopet-
nia dynamizm sfery mys$laco-duchowe;.

Stan duszy wptywa na ciato, bo przez cnote czlowiek harmonizuje ciato
z dusza'®. Cialo (cGp&), ktore posiada sktonnos¢ do namigtnosci, staje sig wy-
soko uszanowang matka cnot, przejawia chwate duszy w cnocie'*. Sw. Mak-
sym nawet wyodrgbnia cnoty duszy (&petol yuxng) i cnoty ciata (&petol
8¢ oopatog)'?’. Sama natura ciata uszlachetnia si¢ od mitosci do madrosci

127 Por. tamze 49, PG 90, 449C: ,,t@dv V@ odtag évepynudtov BovdANcel Tod k1vodVTog
voog v €€ovoiav”.

128 Por. tamze, PG 90, 449B-C.

129 Por. tamze, PG 90, 449A: ,,00x00v TAG Kot TO 00TO TEPL T Belor cVVAYWYTG Te Kol
EVOOEMG TAOV YOUYLKAV dVVAPEMY, TOVTECTL, THG AOYIKNG KOl BVHIKTHG Kol EMBVUNTIKAG,
N &ydnn xobéotnke yEvvnuo’.

130 Por. tamze, PG 90, 449A - 452A. Zob. De Angelis, Natura, persona, liberta, s. 136.

131 Por. Maximus Confessor, Mystagogia V, PG 91, 680A: ,,koAn T€ Kol PEYUAOTPETNG, Kol
VT [KATO TO EPLKTOV] ELPEPNS YEVOUEVN, TH CUUTANPAOCEL TOV TECOAPWOV YEVIKAV APETAOV”.

132 Por. tamze, PG 91, 680B. Zob. tamze VII, PG 91, 685D: ,,\#vxfg [...] 6eonoindncopévng
€€ dpeTdV”.

133 Por. tamze V, PG 91, 681B: ,,00t® YoOV £voeldf| YEVOREVNV YOYMV, KO TPOG EQVTNV
Kol TOv @eov ovvayBeloav”. L. Thunberg (Microcosm and Mediator, s. 339) rozwija ideg $w.
Maksyma Wyznawcy zgodnie z ktora mitos¢ prowadzi cztowieka do mistycznej jednosci z Bogiem.

134 Por. Maximus Confessor, Quaestiones ad Thalassium 59, PG 90, 608D: , ’Epécewg 8¢
TANPOGLG EGTLV, 1| TEPL TO EPETOV TOV EPLEPEVMOV AEIKIVNTOG GTAOLG”.

135 Por. tenze, Capita theologica et oecumenica 11 100, PG 90, 1172D - 1173A: ,,80 &petig [...]
OPHOCEUEVOG TO CAUO TTPOG TNV Yuynv”.

136 Por. tenze, Epistula ad Thalassium, PG 90, 244D: ,&pet®v KATEGTNOOG HNTEPQL
ToAOTIHOV”. Zob. tamze, 244D - 245A; tenze, Ambiguorum liber, PG 91, 1108B.

137 Por. tenze, Quaestiones et dubia 1, PG 90, 785C.
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(p1hocopia)'*8. Przez cnoty rowniez w ciele zamieszkuje Stworca'*. W ten
sposob w dynamizm cztowieka zostaje witaczone takze ciato. Autor podkresla,
ze caly cztowiek jako dusza i ciato zostanie przebostwiony'*’. Przebostwienie
nie ujmuje nic z ludzkiej natury, a przeciwnie — czyni ja bardziej ludzka'!,
poniewaz oczyszcza si¢ ona przez praktyczng mitos¢ do madrosci'®.

Wedlug naszego Autora dynamizm ludzkiej jednostki posiada wymiar
kosmiczny. Ztozono$¢ ludzkiego bytu umozliwia cztowiekowi mistycz-
ne stanie si¢ taczacym posrednikiem migdzy rzeczywistoscia zmyslowa
i umystowa, stworzona i niestworzona'®¥’. Czlowiek jest matym $wiatem,
w ktoérym jest wyrazona taczno$¢ z réznymi sferami wszech$wiata: z zie-
mia przez ciato, z bytem zmystowym przez zmysty, z bytem stworzonym
wykraczajacym poza sfer¢ zmystow przez duszg, z Bytem niestworzonym
przez umyst. Kazdy element Swiata powinien zosta¢ przebdstwiony w czlo-
wieku'*. Czlowiek jednak powinien najpierw speli¢ przeznaczenie posred-
nictwa migdzy podzialami wszech$§wiata, przezwycigzajac je: migdzy mez-
czyzna 1 kobieta przez wilasciwe ukierunkowanie sfery namigtnej; migdzy
rajem a $wiatem zamieszkalym przez nabycie cnoty, poniewaz raj jest ale-
gorig zycia cnotliwego; migdzy niebem a ziemia przez kontemplacjg; mig-
dzy rzeczywisto$cia umystowa a zmystowa przez osiagnigcie wyzszej kon-
templacji; migdzy rzeczywistoscia stworzong a niestworzong przez mito$¢'.

138 Por. tenze, Ambiguorum liber, PG 91, 1113C: ,7j 100 copotog €€ avaykng gOyevi-
Cetan @Oo1C”.

13 Por. tamze, PG 91, 1092B-C: ,,51" dpetdv ardT0 [6DUO] Kol 0iKEIDCHL OED G OLOSOVAOV
8 €avthic pecttevobong TOV mounTny €volkov, Kol ThG doBeiong dbavociog GAvLTOV
SEONOV aDTOV TONCOREVNY QDTA TOV cuvdnoavia, (v Omep €0TL Oe0g YuxT, TOOTO WoxM
ohpatt yévnto”.

140 Por. tamze, PG 91, 1088C: ,,6A0og GvOpwnog Bewdfi T ToD €vabpomncavtog Oeod
XOPLTL BEOVPYOVUEVOC, OAOG HEV BVOPOTOG LEVMOV KOTO WYLYNV KOl OO S0 THV QUoLY, Kol
6A0G YLVOpEVOG OE0G KOTOL YUYV Kol o®dpo diar Ty x&pwv”. Zob. Larchet, La divinisation de
I’homme, s. 638-640. Wedtug L. Thunberga (Microcosm and Mediator, s. 456-459) doktryna $w.
Maksyma o przebostwieniu jest uwienczeniem jego antropologii.

141 Por. Larchet, La divinisation de ['homme, s. 573-574; Meyendorft, Byzantine Theology, s. 72.

142 Por. Maximus Confessor, Quaestiones ad Thalassium 3, PG 90, 273A: ,,0 pev, du Tig
TPOKTIKTG PLAOGOPLOG TavTOg LoAVOROD THY @holy dmokabaipmy”. Sw. Maksym podaje przy-
ktad Abrahama, ktory przez oczyszczenie si¢ z namigtno$ci powrocit do naturalnego logosu bycia.
Zob. tenze, Epistula 2, PG 91, 400C: ,,t® t0o0 elvon Adyo thg @Ooews”; Butler, Hypostatic Union
and Monotheletism, s. 119-120.

143 Por. Bahrim, The Anthropic Cosmology of St Maximus the Confessor, s. 26; Meyendorf,
Byzantine Theology, s. 140-143.

144 Por. Maximus Confessor, Ambiguorum liber, PG 91, 1305A - 1308C; tenze, Mystagogia VII,
PG 91, 684D - 685A: ,,10V KOGHOV GAOV TOV €& OpaT@V Kol GOPATOV GVVIGTAUEVOV, GVOPOTOV
DréBadrev elvar kol kOoHOV adBlg, TOV £k Yoy Tg kol ohpatog &vepwnov”. Zob. Thunberg,
Microcosm and Mediator, s. 140-150; tenze, Man and the Cosmos, s. 73-74; Bahrim, The Anthropic
Cosmology of St Maximus the Confessor, s. 26-28; Louth, Maximus the Confessor, s. 63-64 1 72-74.

145 Por. Maximus Confessor, Ambiguorum liber, PG 91, 1304D: ,,névte dtoupécect dtethfipbot
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Dlatego Adam zostat okreslony jako pewny zwiazek (c0vdeopocg)'*e, ktory
taczy wszystkie podziaty'’.

4. Geneza antropologicznych pogladow §w. Maksyma Wyznawcy. Po-
glady $w. Maksyma nie powstaly w intelektualnej izolacji, ale ich ksztatto-
wanie poprzedzata tworczo$¢ starozytnych filozofow, tradycja biblijna oraz
mys$l patrystyczna'®. Zrodta patrystycznej antropologii sa zasadniczo biblijne.
W Pis$mie Swigtym znajduja si¢ podstawy trychotomii antropologicznej, we-
dhug ktorej w cztowieku jest duch, dusza i ciato (por. 1Tes 5, 23: ,,70 Tvedpo
Kol M Yoy kot 10 odpe’’)'®. Naczelnym tekstem biblijnym, na ktory powo-
tywali si¢ Ojcowie wypowiadajac si¢ na temat obrazu i podobienstwa Bozego
jest fragment Ksiggi Rodzaju (1, 26-27)'%°.

W wielu aspektach nauczania Ojcowie Ko$ciota z mysla biblijna taczyli
starozytna mysl filozoficzna, dlatego w ogodlnym zarysie nalezy przedstawi¢
przynajmniej poglady Platona i Arystotelesa, ktorzy wywarli wptyw na Oj-
cow w zakresie antropologii'®'. Platon (428/7-348/7 prz. Chr.) utrzymywat,
ze czlowiek jest potaczeniem duszy i ciala. W platonizmie dusza jako element
duchowy i ciato jako element przynalezacy do $wiata materialnego byty uwa-
zane za rzeczywistosci o nieporéwnywalnym znaczeniu. Wedtug Platona du-
sza ludzka jest trojaka: rozumna, zmystowo-popgdliwa i zmystowo-pozadliwa
(wegetatywna)'*. U Platona wigc jest obecny podziat trychotomiczny (vodg,
yoxn, copa)'*?. Umyst jest najwazniejsza czescia cztowieka, przez ktory du-
sza poznaje $wiat idei'>*. Taka koncepcja cztowieka umozliwia postrzeganie
go jako odzwierciedlenie kosmosu'*>. W tradycji platonskiej wystepuje takze

MY VIOV TOV YeYovoTmy bRoctoowy”; tamze, PG 91, 1308C - 1309D. Zob. Thunberg, Micro-
cosm and Mediator, s. 396-454; tenze, Man and the Cosmos, s. 81-91; Bahrim, The Anthropic Co-
smology of St Maximus the Confessor, s. 27-28.

146 Por, Maximus Confessor, Ambiguorum liber, PG 91, 1305B: ,,0lovel obOVEeOHOG TLg
QLO1KOG TOTG KOBOLOV Sl TV OlKELMV PEPDV LECLTEDMV BKPOLG”.

7 Por. tamze, PG 91, 1305A-B.

148 Na temat zrodet mysli $w. Maksyma Wyznawcy zob. Louth, Maximus the Confessor, s. 19-
32; Thunberg, Microcosm and Mediator, s. 187-206.

149 por. T. Spidlik — I. Gargano — V. Grossi, Historia duchowosci, t. 3A: Duchowosé Ojcéw
greckich i wschodnich, ttum. K. Franczyk — J. Serafin, Krakéw 2004, 75.

130 Por. M. Szram, Od obrazu do podobienstwa Bozego — dynamiczna koncepcja antropologii
teologicznej w II-11I w. (stanowisko Ireneusza i Orygenesa), VoxP 22 (2002) t. 42-43, 357-359.

151 Por. Meyendorft, Byzantine Theology, s. 23-25.

152 Por. Plato, Timaeus 69a - 71a; tenze, Respublica 1X 580d - 582. Zob. G. Dogiel, Antropolo-
gia filozoficzna, Krakow 1992, 12-13.

153 Por. Plato, Timaeus 30b; tenze, Leges 961d-e.

134 Por. tenze, Phaedo 66b - 67. 79-80a; tenze, Meno 88e - 89a; tenze, Respublica TV 441e, zob.
M.A. Krapiec, Ja — czlowiek, Lublin 1991, 31-32; Spidlik — Gargano — Grossi, Historia duchowo-
sci, s. 75.

155 Por. Plato, Timaeus 30-31.
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idea upodobnienia si¢ czlowieka do Boga przez praktyke cnotliwego zycia
i ¢wiczenie si¢ w kontemplacji'®. Do tych idei odwotywali si¢ p6zniej mysli-
ciele epoki patrystycznej.

Arystoteles (384-322 prz. Chr.) budowal wizj¢ cztowieka w opozycji do
dualizmu platonskiego. Opowiadat si¢ za jednos$cia psychosomatyczna czto-
wieka. U Arystotelesa relacja migdzy dusza i cialem utozsamia si¢ z relacja,
ktora zachodzi migdzy materia a forma's’. Dusza jest urzeczywistnieniem
(évteléyera) ciala'*®. Dusza jest sila faczenia, ona aktualizuje ciato, jest zasa-
da dynamiczna. U Arystotelesa znajdujemy rozne funkcje duszy. Z racjonalng
sfera cztowieka Arystoteles wiaze wolg jako racjonalne pragnienie. Popedliwa
sfera wskazuje na og6lne dazenie, a pozadliwa — na zadze'>*. Ojcowie Kosciota
w pogladach antropologicznych zaczerpnegli wiele mysli takze od Arystotelesa,
szczegOlnie w probie przezwycigzenia dualizmu i w analizie funkcji duszy.

Na bazie dominujacych idei antropologicznych w starozytnosci, swoja an-
tropologi¢ rozwijali Ojcowie Kosciota. Wedtug Justyna Mgczenika (ok. 100-
165) cztowiek jest rozumnym zwierzgciem (Aoyikov {@ov)'®. Justyn byt bli-
ski do podziatu trychotomicznego, gdy pisze, ze zwierzg rozumne sktada sig
z duszy i ciata'®'. Dusza jest boska i nieSmiertelna, ma zwiazek z umystem's.
Tylko umystem (L6ve v@) mozna poznawaé Boga'®. Dusza u niego zdaje
si¢ by¢ nie tyle zasada duchowa, ile sita witalna, poniewaz wedlug niego du-
sza cztowicka jest tego samego rodzaju co dusza konia lub osta'®*. Dusza nie
posiada zycia a tylko uczestniczy w zyciu'®. Gdy dusza zostawia ciato, od
niej odchodzi duch ozywiajacy i cztowiek juz nie istnieje'*®. Poglady Maksy-
ma byly zblizone do pogladdéw Justyna szczegdlnie w akceptacji przekonania
o boskim charakterze umystu oraz o witalnej zasadzie duszy.

W pierwszych wiekach chrzescijanstwa najbardziej rozwinigta antropolo-
gi¢ przedstawit §w. Ireneusz z Lyonu (ok. 130-202). Wedtug niego czlowiek
sktada si¢ z ciata, duszy i ducha (carne, anima et spiritu)'®’. Duch zbawia

1% Por. tenze, Theaetetus 176a-b; tenze, Respublica VI 500d. Zob. Szram, Od obrazu do podo-
bienstwa, s. 3591 371.

157 Por. Aristoteles, De anima 11 1, 412a.

158 Por. tamze 11 2, 414a. Zob. G. Reale, Introduzione a Aristotele, Roma — Bari 1977, 83-84.

159 Por. Aristoteles, De anima 11 3, 414a-b.

10 Por. Justinus Martyr, Dialogus cum Tryphone Judaeo 93, PG 6, 697C: , JIAnciov 3¢
AvOpMOTOL 0VIEV GAAO €GTLY T TO OpOlOTOOEG Ko Aoyikov {dov, O GvOpwmog”.

11 Por. tenze, De resurrectione 8, PG 6, 1585: ,,10 éx yvoyfig kol SOHOTOG GVVESTOG {DOV
AOYLKOV”.

12 Por. tenze, Dialogus cum Tryphone Judaeo 4, PG 6, 484B: ,,8elo kol dOAVOITOG EGTL, KO
a0ToD €kelvov 1oV Bootiiikod vod pépog”.

163 Por. tamze 3, PG 6, 431D.

164 Por. tamze 4, PG 6, 484B.

195 Por. tamze 6, PG 6, 489B: ,,LwTig 8¢ yoyn HeTéYEL, Enel Ly avtniv 0 Oeog BodAreton”.

1% Por. tamze, PG 6, 492A: ,,LotikOv TveDpo”.

167 Por. Irenacus, Adversus haereses V 9, 1, ed. A. Rousseau — L. Doutreleau — Ch. Mercier, SCh
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1 ksztattuje, ciato jest jednoczone i ksztaltowane, a migdzy obojgiem jest du-
sza, ktora albo podprzadkowuje si¢ duchowi, albo pozadliwosci ciata. Chociaz
$w. Ireneusz skupit si¢ przede wszystkim wokot ciata ze wzgledu na spory
z gnostykami, to jednak — inspirujac si¢ mysla §w. Pawta — pojecie ducha jest
u niego bardzo wazne'®s, W koncepcji obrazu Bozego $w. Ireneusz kontynu-
owal tradycj¢, wedtug ktorej cztowiek stworzony na obraz Bozy (por. Rdz
1, 26) jest czlowiekiem uksztattowanym (por. Rdz 2, 7). Ta koncepcja ma
charakter chrystologiczny — Chrystus jest obrazem Ojca, a cztowiek zostat
stworzony na obraz Chrystusa (por. 2Kor 4, 4; Kol 1, 15)'®. Odniesieniem
dla Boga przy stworzeniu Adama byto Stowo, ktore miato si¢ weieli¢'”’, tak
wigc to cztowiek w duszy i ciele zostat stworzony na obraz Bozy'”'. Poglady
$w. Maksyma byly zblizone do pogladéw Ireneusza w zakresie trychotomii
i dowarto$ciowania cielesnej sfery cztowieka.

Weczesnochrzescijanska mysl aleksandryjska rozwijata poglady antro-
pologiczne w nieco odmiennym od $w. Ireneusza kierunku. Klemens Alek-
sandryjski (ok. 150-215) twierdzil, ze cztowiek sktada si¢ z ciata i duszy'”?,
w ktorej jest czes¢ irracjonalna i duchowa, tak ze wyodrebniat w cztowieku
dusze (yvyn), ducha (umyst) (tvedpo /vodg/) i ciato (cdpe)!™. To ta du-
chowa czg$¢ stanowi prawdziwego czlowieka'™. W kwestii obrazu teologo-
wie aleksandryjscy wprowadzili kategori¢ nie znang ani Platonowi, ani wcze-
$niejszej tradycji chrzescijanskiej: pojgcie obrazu niewidzialnego'”. Pisarze
aleksandryjscy rozrozniali pojgcia obrazu i podobienstwa Bozego. Klemens
Aleksandryjski nauczat, ze obraz jest widoczny w racjonalnej czeséci duszy,
a ciato pozostaje wykluczone z tej kondycji. Czlowiek otrzymuje od razu przy
narodzeniu obraz Bozy, a pdzniej, o ile stanie si¢ doskonaty, upodabnia sig

153, Paris 1969, 106: ,,quae sunt tria ex quibus, quemadmodum ostendimus, perfectus homo constat,
carne, anima et spiritu”.

188 Por. tamze; tamze V 8, 2, SCh 153, 96. Zob. L.F. Ladaria, Czlowiek stworzony na obraz Boga,
w: Historia dogmatow, t. 2: Czlowiek i jego zbawienie, red. V. Grossi — L.F. Ladaria — Ph. Lécrivain
— B. Sesboii¢, thum. P. Rak, Krakow 2001, 85.

19 Por. Irenaeus, Expositio doctrinae apostolicae 22, ed. A. Rousseau, SCh 406, Paris 1995, 114.

170 Por. tenze, Adversus haereses 111 21,10, ed. A. Rousseau — L. Doutreleau, SCh 211, Paris
1974, 428-430.

17 Por. tenze, Expositio doctrinae apostolicae 11, SCh 406, 98: et secundum insufflationem
et secundum plasma similis fieret homo Deo”. Zob. Ladaria, Czlowiek stworzony na obraz Boga,
s. 86-87.

172 Por. Clemens Alexandrinus, Stromata IV 3, PG 8, 1221B: ,,£k Aoy1k0D Kol AAOYOL CVYKEL-
LEVOG, YVXTG KOl COUATOS”.

173 Por. tamze III 5, PG 8, 1148D-C i 1149C. Zob. tamze III 10, 1169C: ,,0vudc 1€ KOl
EmBupio Kol AOYLGHOG, copE 8 Kol Woym kol Tvedpo Kot GAAov Adyov”.

174 Por. Ladaria, Czlowiek stworzony na obraz Boga, s. 91. Zob. M. Szram, Duchowy sens liczb
w alegorycznej egzegezie aleksandryjskiej (II-V w.), Lublin 2001, 191-192.

175 Por. Origenes, De principiis 1 2, 6, PG 11, 134A-B. Zob. Szram, Od obrazu do podobieri-
stwa, s. 368.
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do Niego'”. Klemens jednak pisat o przebostwieniu catego cztowieka, ktory
w pewnym stopniu staje si¢ Bogiem (&vOpomog yévntor ©edg)'”.
Antropologiczne poglady Klemensa Aleksandryjskiego poglebial Oryge-
nes (ok. 185/186-254)'78, Wedtug niego cztowiek posiada ducha, duszg i cia-
10'”. Ciato zmystowe jest tacznikiem cztowieka z catym $wiatem materialnym.
Dusza jest posrednikiem migdzy duchem i ciatem'®. Dusza posiada w sobie
dwa elementy: wyzszy i nizszy. Umyst (vodg) to wyzszy element, natomiast
po upadku pierwotnym czlowiek otrzymat sktonno$¢ nizsza — namigtna, ktora
dazy do poddania duszy pragnieniom ciata. Za Platonem Orygenes przyjal,
ze namigtna sktonnos¢ duszy zawiera w sobie dwie namigtnosci — pozadliwa
i popedliwa. Orygenes jednak dopatrywat si¢ w tej czgsci takze dobrych skton-
nos$ci'®. Duch (rationale) przewaza nad sfera gniewliwa (iracundia) 1 poza-
dliwa (concupiscentia), jest on pierwiastkiem boskim w czlowieku'®?. Gdy
dusza daje si¢ prowadzi¢ duchowi, wtedy rowniez w czg$ci namigtnej staje si¢
bardziej duchowa, jesli natomiast ulega pragnieniom ciala, kontrolg nad nia
cala przejmuje sktonnos¢ namigtna, ktora zaciemnia sktonnos$¢ racjonalng'®’.
Podobnie jak Klemens, odzwierciedlenie obrazu Bozego Orygenes upa-
trywal tylko w najwyzszej czgsci duszy. Ciato zostalo pozbawione tej god-
nosci'®. Aleksandryjczyk dokonal wyraznego rozroznienia migdzy obrazem
i podobienstwem Bozym. Cztowiek w pierwszym swym stworzeniu otrzymat
godnos¢ obrazu, a podobienstwo powinien osiagnac¢'®. Orygenes wypowia-
dal si¢ takze na temat przebostwienia natury ludzkiej we wszystkich, ktorzy

176 Por. Clemens Alexandrinus, Stromata 11 22, PG 8, 1080B-C. Zob. Szram, Od obrazu do
podobienstwa, s. 360 1 368-374; Ladaria, Czlowiek stworzony na obraz Bozy, s. 92.

177 Por. Clemens Alexandrinus, Protrepticus 1, PG 8, 64D. Zob. tenze, Stromata VII 16, PG 9,
540B-C: ,,¢v copkl TePIMOADY OedS”.

178 Por. H. Crouzel, Orygenes, thum. J. Marganski, Krakow 2004, 123-129; Szram, Duchowy
sens liczb, s. 192-195; Ladaria, Czlowiek stworzony na obraz Bozy, s. 93-94.

17 Por. Origenes, De principiis 111 4, 1-2, PG 11, 319D - 320A: ,,in nobis hominibus qui ex
anima constamus et corpore ac spiritu vitali”. Zob. Crouzel, Orygenes, s. 123-129.

180 Por. Origenes, De principiis 11 8,4, PG 11, 224D: ,,medium quoddam esse anima inter car-
nem infirmam et spiritum promptum”.

181 Por. L. Misiarczyk, Osiem ,, logismoi” w pismach Ewagriusza z Pontu, Krakéw 2007, 96-97
1107-108.

182 Por. Origenes, In Ezechielem hom. 1, 16, PG 13, 681B: ,,super omnes tres facies consistit”.

183 Por. Misiarczyk, Osiem ,, logismoi” w pismach Ewagriusza z Pontu, s. 97.

18 Por. Origenes, In Genesim com., PG 12, 96A: ,,10 kot eik6vo, um €V oOpatL eivat, €v 8¢
™ Aoy woxn”’; tenze, In Genesim hom. 1, 13, PG 12, 155C; tenze, Contra Celsum 1V 83, PG 11,
1157B. Zob. Spidlik — Gargano — Grossi, Historia duchowosci, s. 69.

185 Por. Origenes, Contra Celsum IV 30, 1072A-B; tenze, In Genesim hom. 1, 13, PG 12, 155-
158; tamze 9, 2, PG 12, 212B - 213B; tenze, De principiis 111 6, 1, PG 11, 333B-C. Zob. Ladaria,
Czlowiek stworzony na obraz Bozy, s. 93-94; Spidlik — Gargano — Grossi, Historia duchowosci,
s. 71; Szram, Od obrazu do podobienstwa Bozego, s. 360 1 368-374; Crouzel, Orygenes, s. 129-136.
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z wiara nasladuja Chrystusa'®®. Maksym Wyznawca byt kontynuatorem mysli
Klemensa i Orygenesa szczego6lnie w zakresie trojpodziatu duszy, rozroznie-
nia migdzy obrazem a podobienstwem Bozym oraz przebdstwienia czlowie-
ka. Od Orygenesa Maksym mogl zapozyczy¢ przekonanie na temat namigtnej
sfery duszy oraz jej funkcji. Sw. Maksym wyraznie stanat w opozycji do Ory-
genesowej koncepcji ruchu jako skutku upadku w grzech. Dla §w. Maksyma
ruch jest wpisany w naturg stworzenia'®’.

W duchu Klemensa Aleksandryjskiego oraz Orygenesa rozwijat trycho-
tomiczng antropologi¢ $w. Atanazy Aleksandryjski (ok. 295-373). Pisat on
o rozumnej duszy (Aoyuenv [...] yoxnv) oraz o umysle w duszy (tov €v
o0t (yoxn) vodv)'®. Sw. Atanazy bardziej niz Orygenes dowarto$ciowat
ludzka cielesnos¢. Wtasnie Atanazy pod wplywem Ireneusza wypowiedziat
znane stowa dotyczace przebdstwienia: ,,Stowo wcielito sig, aby$my si¢ prze-
bostwili”'®, W tym zakresie poglady $w. Maksyma byly zblizone do pogla-
dow $w. Atanazego.

Mysl biblijno-patrystyczna rozwijali Ojcowie Kapadoccy. Sw. Bazyli
Wielki (ok. 330-379) pisat, ze cztowiek stworzony na obraz Stworcy, posiada
umyst i rozum (vodg kol Adyog) stanowiace o jego wyzszosci, ktorymi poznaje
Boga!*’. Upodobnieniem si¢ do Boga jest przebostwienie (8eov yevéoBou)''.
Biskup Cezarei w In Hexaemeron hom. rozwinat poglad o dynamizmie stwo-
rzenia'””. Sw. Bazyli wyraznie dokonat rozr6Znienia migdzy istota a jednostka:
ogolne do szczegblnego tak si¢ odnosi, jak istota do jednostki'”®. Sw. Maksym
Wyznawca w tym zakresie wyraznie powotywat si¢ na Bazylego'.

Sw. Grzegorz z Nazjanzu (ok. 330-390) wymienial pierwiastki nieciele-
sne obecne w cztowieku: dusza, rozum, umyst i Duch Swigty'”, albo umyst,
rozum i duch"®. Wyraznie wyr6znit on w duszy sfery: racjonalna, popedliwa

186 Por. Origenes, Contra Celsum 111 28, PG 11, 956D: , /| &vOpwrivn TH Tpog 10 BgLdtEPOV
Kolvevig yévnro Osto’”.

187 Por. Thunberg, Microcosm and Mediator, s. 339; Meyendorff, Byzantine Theology, s. 37
i132-133.

188 Por. Athanasius, Oratio contra gentes 30-31, PG 25, 61A-B. Zob. tamze 26, PG 25, 52C.

189 Tenze, De incarnatione 54, PG 25, 192B: ,,AD10¢ yop £vnvOpdnnoev, {vo MUETG
OewmonOdueV”, thum. wlasne.

1% Por. Basilius Magnus, De gratiarum actione hom. 2, PG 31, 221C.

! Por. tenze, De Spiritu Sancto, PG 32, 109C.

192 Por. Meyendorff, Byzantine Theology, s. 133-134.

195 Por. Basilius Magnus, Epistula 236, 6, PG 32, 884A: ,,00cia 8¢ xoi bYmdéoToolg TardTNY
£yxel Vv dtopopay, MV €xeL TO KOLVOV TPOG 10 Ka® €kactov”. Zob. tenze, Epistula 214, 4, PG
32, 789A-B.

194 Por. Maximus Confessor, Epistula 15, PG 91, 545A.

195 Por. Gregorius Nazianzenus, Epistula 101, 38, PG 37, 184C: ,xail yoynv, koi Adyov, kol
vobv, kai [Tvedpo dryov”.

19 Por. tenze, Oratio 23, 11, PG 35, 1161C - 1164A.
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ipozadliwa'”’. Wedtug Grzegorza z Nazjanzu mito$¢ do Boga jest droga do prze-
bostwienia (080v Bewoewc)'”®. Twierdzit on takze, ze cztowiek jest odzwiercie-
dleniem catego kosmosu — jest matym kosmosem (6 pikpog 00t0g KOGHO0G)! .

Sw. Grzegorz z Nyssy (ok. 335-394) wyréznit trzy sfery duszy w czto-
wieku?®. Rozroznit on pojgcie obrazu i podobienstwa Bozego. Pisat, Ze stwo-
rzenie na obraz oznacza rozumny byt czlowieka, a podobienstwo to mozli-
wo$¢ stania sig¢ chrzescijaninem?®'. Grzegorz z Nyssy przeniost pojecie obrazu
takze na cialo®”. Podkre$lit waznos$¢ cielesno$ci w dziataniu zmystu i umy-
stu?®, Poglady Ojcow Kapadockich znalazty rozwinigcie u $w. Maksyma Wy-
znawcy szczegolnie w zakresie dynamizmu stworzenia, wyrdznienia réznych
pierwiastkow duchowych w cztowieku, pojmowania podobienstwa Bozego
1 przebostwienia, koncepcji cztowieka jako malego §wiata oraz dowartoscio-
wania roli cielesnosci ludzkie;.

Waznym autorem, z ktoérego mysli korzystal sw. Maksym, byl Nemezjusz
z Emesy (7 ok. 390-394)**, Twierdzit on, Zze czlowiek sktada si¢ z myslacej du-
szy i ciata®®, Powotywat si¢ na poglady myslicieli, ktorzy wyodrebniali w duszy
trzy sfery (Plotyn, Apolinary z Laodicei)*® i sam wyodrebnit sfer¢ rozumna,
popedliwa i pozadliwa?’. W swojej antropologii Nemezjusz wychodzit od rozu-
mienia §wiata jako catego organizmu. W tym $wiecie stworzonym dla cztowie-
ka, cztowiek zajmuje centralne miejsce. On taczy w sobie stopnie bytu i jest mi-
krokosmosem w makrokosmosie. Przez cialo taczy sig z istotami nierozumnymi,
a przez ducha — z bezcielesnymi i duchowymi*®. Cztowiek wienczy tworzenie
$wiata, jest tacznikiem, w ktérym nalezato potaczy¢ w jedno cate stworzenie®”.
W ten sposob Nemezjusz dowartosciowat wszystkie sfery ludzkiego bytu. Sw.
Maksym w swoim symbolizmie antropologicznym byt bardzo zblizony do kon-
cepcji cztowieka jako mikrokosmosu, przedstawionej przez Nemezjusza.

17 Por. Misiarczyk, Osiem ,,logismoi” w pismach Ewagriusza z Pontu, s. 100.

Por. Gregorius Nazianzenus, Carmina moralia, PG 37, 957A.

19 Tenze, Oratio 28, PG 36, 57A.

200 Por. Gregorius Nyssenus, De opificio hominis 29, PG 44, 237B: ,,t0 Aoyikov kol
EMOLUNTIKOV Kol OVPoedeS”. Zob. tenze, De anima et resurrectione, PG 46, 53A.

201 Por. tenze, De creatione hominis hom. 1, PG 44, 273B.

202 Por. tenze, De opificio hominis 16, PG 44, 180-181.

203 Por. tamze 14, PG 44, 176B.

204 Por. Maximus Confessor, Ambiguorum liber, PG 91, 1196C. Zob. Thunberg, Microcosm and
Mediator, s. 217-218; P. Szczur, Nemezjusz z Emesy, EK XIII 900.

205 Por. Nemesius Emesenus, De natura hominis 1, PG 40, 504A: ,éx yoyfic voepdg kol
OMOUOTOG”.

206 Por. tamze: ,,£k TPLOV TOV AVOP®TOV GULVESTATOL BOOAOVTOL, COMOTOG, KOl WOXAG,
Kot vod”.

207 Por. tamze 20-22, PG 40, 692A - 693A.

208 Por. tamze 1, PG 40, 505D - 508A.

209 Por. tamze, PG 40, 512B: ,,vontiig yevopévng ovoiog kol mdiv opatig, £8eL yevécOou
TV KoL GOVOEGHOV GUPOTEPMVY”.

198
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Nalezy takze przytoczy¢ antropologiczne poglady Ewagriusza z Pontu (ok.
345-399), poniewaz $w. Maksym korzystat z jego nauki?'’. W swojej antropo-
logii Ewagriusz wiele zaczerpnat od Orygenesa przez Grzegorza z Nazjanzu.
Dla Ewagriusza pierwiastkami skladowymi natury cztowieka sa umyst, dusza
i cialo. Przyjat on za Orygenesem podziat duszy na czg$¢ racjonalng i namigt-
na, ktora zawiera dwa komponenty — pozadliwos¢ 1 popgdliwos¢. Novg dla
Ewagriusza jest pierwiastkiem boskim w cztowieku, podobnie jak dla Ory-
genesa jest mvebpo. Ewagriusz okreslil sfer¢ rozumna mianem kierownicze;.
Sity namigtne sa neutralne, ale maja sklonno$¢ do ztego dziatania. Wedtug
Ewagriusza element cielesny nie jest przeklenstwem, ale taska i konieczno$cia
do zycia w $wiecie zmystowym. Dusza bez ciala nie dostrzegataby rzeczy
zmystowych. Cialo jednak nie jest obrazem Bozym, gdyz tylko natura bezcie-
lesna stworzona jest na obraz Bozy*!'. Poglady $w. Maksyma Wyznawcy byly
zblizone do pogladow Ewagriusza szczegdlnie w zakresie trychotomii czlo-
wieka, analizy funkcji i roli rozumnej 1 namigtnej sfery duszy oraz ukazania
boskiego charakteru umystu.

Waznym autorem, ktory mial wptyw na §w. Maksyma, byt Pseudo-Dionizy
Areopagita (V-VI w.)*!2. W zakresie antropologii Areopagita kontynuowat po-
glady na temat obrazu Bozego w duszy czlowieka, poniewaz istotg czlowieka
stanowi przede wszystkim dusza, a cialo jest jej narzedziem. Zycie za$ duszy
to funkcjonowanie jej umystu i rozumu?". Sw. Maksym wyraznie powotywat
si¢ na Dionizego w Mistagogii, w ktorej analizowatl funkcj¢ umystu i rozu-
mu oraz ukazywal jego boski charakter’'*. Pseudo-Dionizy doceniat jednak
pozytywna role popedliwego oraz pozadliwego elementu?’. Od niego nasz
Autor mogt zaczerpnaé rozroéznienie migdzy byciem i dobrym byciem?'¢, ktore
wiaze si¢ z przebostwieniem i upodobnieniem si¢ do Boga?'”. Pseudo-Dionizy
nawiazal do platonskiego podziatu §wiata na rzeczywisto$¢ odbierana przez

219 Por. Louth, Maximus the Confessor, s. 35-38; tenze, St. Denys the Areopagite and St. Maxi-
mus the Confessor: A Question of Influence, StPatr 28 (1993) 173.

21 Por. Misiarczyk, Osiem ,,logismoi” w pismach Ewagriusza z Pontu, s. 70, 95, 97-102
il13-114.

212 Pseudo-Dionizy wywart wptyw na naszego Autora najbardziej w sferze mistyki i liturgii.
Por. Louth, St. Denys the Areopagite and St. Maximus the Confessor, s. 1681 171.

213 Por. Dionysius Areopagita, De ecclesiastica hierarchia TI1 7, PG 3, 436C; tenze, De coelesti
hierarchia 11 4, PG 3, 144A; tamze IV 1, PG 3, 177D.

214 Por. Maximus Confessor, Mystagogia Prooemium, PG 91, 660D - 661A; tamze V, PG 91,
672D; tenze, Ambiguorum liber, PG 91, 1085C: ,,10 8e0e1deg T0VT0 kol BeTOV, TOV NUETEPOV VOOV
te Kot AMoyov”. Zob. Louth, St. Denys the Areopagite and St. Maximus the Confessor, s. 173-174.

15 Por. Dionysius Areopagita, De coelesti hierarchia 11 4, PG 3, 141D - 144A. Zob. Thunberg,
Microcosm and Mediator, s. 204-206.

216 Por. Dionysius Areopagita, De divinis nominibus TV 1, PG 3, 696A: ,,70 givol xoi 10 €0
elvon”.

217 Por. tenze, De ecclesiastica hierarchia 1 3-4, PG 3, 376A-B; tamze 11 1, PG 3, 393A; zob.
Thunberg, Microcosm and Mediator, s. 391.
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umyst oraz przez zmysty*'®. Zdaje sig, ze w koncepcji dynamizmu ludzkiej
osoby nasz Autor z pewnymi modyfikacjami zapozyczyt od Dionizego sche-
mat wyjs$cia wszystkiego od Boga i powrotu do Niego?!?. Nastgpnie do tego
schematu dostosowal mysli filozoficzne oraz teologiczne i1 stworzyt wlasna
wizj¢ czlowieka®®.

W panoramie antropologicznych pogladéow poprzednikow $w. Mak-
syma Wyznawcy nalezy uwzgledni¢ poglady Leoncjusza z Bizancjum (ok.
485-544). Wedtug niego ludzka dusza jest bezcielesna (&ocmpatov), samo-
poruszajaca si¢ (avtokivntov), nieSmiertelna (&Od&votov) i niezniszczalna
(vodredpov)?!. Pod wptywem Arystotelesa ukierunkowat si¢ on bardziej na
indywidualnos¢, jednostke ludzkiej natury. Wedlug niego natura nie moze
istnie¢ bez jednostki*??. W tym zakresie $w. Maksym zgadza si¢ z Leoncju-
szem’”. W tym miejscu warto zaznaczy¢, ze Leoncjuszusza z Bizancjum
w przesztosci mylono z Leoncjuszem z Jerozolimy (F po 544)**. Wystepowat
on przeciw dualizmowi przez twierdzenie, ze kazdy cztonek ludzkiej jednostki
potrzebuje innego cztonka dla dobrodziejstwa. Dusza potrzebuje ciata, a ciato
duszy*?*. Nasz Autor poglebit ten poglad.

shksk

W podsumowaniu nalezy stwierdzi¢, ze §w. Maksym Wyznawca w za-
kresie antropologii z pewno$cia gtowne antropologiczne terminy, koncepcje
1 schematy zaczerpnal od wczeéniejszej tradycji, ale je przemyslal 1 uzupetnit.
Specyfika $w. Maksyma polega na tym, ze w chrzescijanstwie VII w. potra-
fit wskrzesi¢ dawne idee antropologiczne, tworzac jednoczesnie wlasna wizje
cztowieka. Natura czlowieka to dusza i cialo, w ktore zostat wpisany logos
sity jednoczacej je wzajemnie. Nie uosabia si¢ ona inaczej, jak tylko w jedno-
stce ludzkiej. Wtasnie ta jednostka jako dusza i cialo z natury pragnie Boga.
To pragnienie jest realizowane przez ruch, z ktorym si¢ wiaze dynamizm ca-
lej ztozonej ludzkiej struktury. Dynamizm jest wigc wpisany w cala ludzka

218 Por. Meyendorft, Byzantine Theology, s. 27-28.

219 Por. B. Tatakis, Filozofia bizantynska, thum. S. Tokariew, Krakow 2012, 79-81. Zob. S. Kli-
tenic Wear — J. Dillon, Dyonysius the Areopagite and the Neoplatonist Tradition. Despoiling the
Hellenes, Aldershot 2007, 51-72 1 117-129.

220 Por. Louth, Maximus the Confessor, s. 31-32.

221 Por. Leontius Byzantinus, Contra nestorianos et eutychianos lib. 1, PG 86/1, 1281B.

222 Por. tamze, PG 86/1, 1280A: ,’Avun6ctotog HEV 00 @OG1C, TOVTEGTLY 00610, 00K &V
€in mote”.

223 Por. Maximus Confessor, Opuscula theologica et polemica 26, PG 91, 276A-B. Zob. Thun-
berg, Microcosm and Mediator, s. 104-108.

24 Por. P. Szezur, Leoncjusz z Jerozolimy, EK X 795-796.

225 Por. Leontius Hierosolymitanus, Contra nestorianos, PG 86/1, 1428A-B: , Aéeton yop
N Yoy T00 CONOTOG, KoL TO COMO THS WVYAS, BATEPOV BOTEPOL olkelay evepyESLOV”.
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natur¢ — w umyst, rozum, ducha, wolg, zmysl, sity namigtne oraz cala cie-
lesno$¢. Przewodnia rolg w tym dynamizmie petlni myslaco-duchowa sfera
duszy. Dynamiczne dazenie do Boga nie zaktada wyzbycia sig¢ jakiegokol-
wiek pierwiastka, nawet namigtnego i cielesnego, lecz odwrotnie — domaga
si¢ uwzglednienia, docenienia i wlasciwego uzycia wszystkich naturalnych
sit cztlowieka. W nauce sw. Maksyma Wyznawcy cztowiek jest traktowany
nie jako wymarzony ideal, lecz jako jednostka zwigzana z realnym cialem
naznaczonym staboscia. To, co ludzkie, to nie tylko to, co myslaco-duchowe,
lecz takze to, co wolitywne, zmystowe, namigtne i cielesne. Dynamizm sfery
mys$laco-duchowej powinien wigc znalez¢ przedtuzenie w zmystach, sferze
namigtnej i cielesnej, tak aby takze ciato stato si¢ sprawca cnot, a ostatecznie
zostato przebdstwione razem z dusza przez taczno$¢ z Absolutem. Ta taczno$¢
jako cel ludzkiego pragnienia, nigdy nie bgdzie statyczna, lecz dynamiczna,
poniewaz spelienie tego pragnienia jest okreslane przez naszego Autora mia-
nem stanu, ktoremu jest wlasciwy wieczny ruch. Czlowiek wigc nieustannie
bedzie dazy¢ do petniejszej jednosci z Bogiem. W niej cztowiek bardziej staje
si¢ cztlowiekiem. Oryginalno$¢ Autora polega tez na tym, ze wykorzystujac
antropologiczne poglady wczedniejszej tradycji 1 thumaczac je w kluczu mi-
styczno-symbolicznym, caly dynamizm bytu czlowieka wiaczyt w strukture
platonskiego $wiata: czlowiek przez dazenie do Boga i wlasciwe uzywanie na-
turalnych sit w spos6b mistyczny jednoczy z Bogiem nie tylko siebie samego,
lecz takze caty wszech§wiat, poniewaz struktura cztowieka jest analogiczna do
struktury wszech$wiata — elementy wszech§wiata sq wyrazone w czlowieku.

A HUMAN BEING AS A DYNAMIC SPIRITUAL AND BODILY INDIVIDUAL
IN THE TEACHING OF ST. MAXIMUS THE CONFESSOR

(Summary)

In St. Maximus the Confessor’s teaching human nature consists of the soul
and the body, in which logos of power that unifies them together is inscribed.
Human nature manifests itself in the individual human being. The human being
as the body and the soul naturally longs for God. This longing is fulfilled by the
movement, which is connected to dynamism of the entire human structure. The
dynamism is inscribed in the mind, reason, spirit, will, sense, passionate powers
and body. The dynamic aspiration for God does not imply getting rid of any of the
human elements, even passionate and bodily, but on the contrary, it demands ap-
preciation and proper use of all the natural powers of the human being. Maximus
the Confessor treats the human being as a whole. The human is not only mind,
reason and spirit, but also will, sense, passionate powers and body. The dynamism
of mental and spiritual sphere should be extended in the senses, passionate pow-
ers and body, so that the body also becomes the source of virtues, and is deified
together with the soul through unity with the Absolute. This unity as the goal
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of human longing will never be static, but dynamic, because the fulfillment of
this longing is the state with eternal movement. So human being will constantly
strive for even more perfect unity with God. Through this unity the human being
becomes more human. The originality of the Author consists in the fact that using
the anthropological views of the earlier tradition and interpreting them mystically
and symbolically, he intertwined the entire dynamism of human being with the
structure of the Platonic world. The human being through the longing for God
and through the proper use of natural powers mystically unites with God not only
himself/herself, but also the entire universe, because the structure of the human
being is analogous to the structure of the universe.

Key words: St. Maximus the Confessor, human being, dynamism, movement,
God, soul, mind, reason, spirit, body, deification, anthropology, passionn.

Stowa kluczowe: Sw. Maksym Wyznawca, cztowiek, dynamizm, ruch, Bog,
dusza, umyst, rozum, duch, cialo, przebostwienie, antropologia, namigtnosc.
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