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CrarTIo IPUCBAYIEHO IIPOIOBIFHMIIBKII i 60roc/moBChKilt TBOpuyocTi Kupnta
Tpanksiniona CraBpoBelpkoro, Metown fAkoi 6yna BigHoBa llepxBu Ta
Kynbrypu Pycu B Mesxax Peun ITocrionutoi. Vioro aisnbHicTs nmpumnasae Ha
mo4. XVII ¢T., Kony Ha PyChbKUX 3eM/IAX iHTeHCUIKYBaBCs MpoLeC Ky/b-
TypHOI peBomonii (mepiox Penecancy), a CepegHboBiu4sA fgemani moMiT-
Hime nocrymnanocs HoBomy wacy. OcHOBHOO pucoro TBopdocTn Kupnma
CraBpoBelbKOro 6yB KOIPOMIC MDX CXiHOIO Ta 3aXiTHOI KY/IbTYpaMIU.
Hobpe sHatouy 0O6MABI KyIbTYpHI TpaguLii, MMCbMEHHNK CIPUIIMAaB KOX-
HY paljiOHa/IbHO, ITYKaB HaIKPALIOTro 3 MOXK/IMBYX PillleHb I JOCATHEHHA
IIOCTABJIEHOI METY; IIPOBAJMB JisA/IOT i3 yCiMa IiTepaTypHUMM Ta PETiriiHm-
M 300y TKaMy JIOTO €IIOX) pasoM i3 iXHiMu cucTeMaMy LiHHOCTeIt, iHO-
Oi TiIbKM IO-MHIIOMY BifjiI3epKa/l€eHMMU; IIaJIKO IPOIAryBaB Ky/IbTypHe
OHOBJIEHHS, 3aIlepevyIoul YepHevy KOHIIENIII0 KyIbTypy; Ha Ieplle Miclle
CTaBUB 3aBXV PijHy Tpajullilo, a 3i 3aXijHOI aJjaliTyBaB Ti/IbKU Te, 110
CIPUAJIO AMHAMIi3alil CXifHOI MOJeN.

Kntouosi cnosa: fianor, cCaMOTOTOXHICTb, peJliriiiHa KyabTypa, CBiTCbKa
KYJIbTYpa, aKCiOZIOriuHa cucTeMa, Tpajulis, aBTOpChKa CaMOCBi/IOMICTb.

Tytulowy dialog rozumiany jest symbolicznie - jako swego rodzaju interkul-
turowa rozmowa prowadzona na poziomie dyskursu za posrednictwem wyko-
rzystanych ksiag', zespotu motywdéw tematycznych, kompleksu idei w perspek-
tywie systemu wartosci obowiazujacych wowczas cywilizacje europejska w obu
jej odmianach, wschodniej i zachodniej.

Aksjologicznie dialog Stawrowieckiego z Europa konstytuuje idea odno-
wy, epistemologia (poznanie), cel formacyjny, przestrzen sporu miedzywy-

' W pracy teologicznej Cyryla Zwierciadlo teologii (3epuao Korotaosnn, Iovacs 1618)
oraz w zbiorze homiletycznym — Ewangelia pouczajaca (€vaie Lunreance, Popamanos 1619).
Marginalnie bede si¢ odotywa¢ do zbioru wierszowanych kazan Perla drogocenna (Ilgpao
MHOI‘le]’kHHOG, 'iegmxon 1646).
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znaniowego i promocja wlasnej, ruskiej spuscizny teologiczno-literackiej w wa-
runkach réznokulturowosci Rzeczypospolitej, gdy kazdy obywatel, niezaleznie
od etnicznych korzeni moze wybrac sobie — i wybiera - lekture, jaka odpowiada
jego potrzebom i gustom bez wzgledu na proweniencje religijna. Tym bardziej,
ze mamy juz wtedy do czynienia z rozbiciem Rusi na dwie wspdlnoty eklezjal-
ne - unicka i prawostawng - te ostatnig pozbawiong centrum intelektualno-ad-
ministracyjnego, ktére kontrolowatoby proces intensywnych przemian cywiliza-
cyjnych i nadawalo mu jakis zdefiniowany kierunek. Rozproszenie prawostawia
rodzito dodatkowe debaty i spory wewnetrzne o imponderabilia w ramach ule-
gajacego nieuchronnej transformacji paradygmatu kulturowego.

Od poczatku swojej chrzescijanskiej historii ziemie ruskie znajdowaty sie
na styku cywilizacji Wschodu i Zachodu, zawsze, cho¢ nie zawsze w jednako-
wej mierze, odczuwaly oddzialywanie obu tych kultur. Swobodnie krazyla tu
i byla adaptowana na rodzimy grunt literatura ogoélnochrzescijanska, na czele
z hagiografig, moralistyka (parenetyka), apokryfika, czy eschatologia redago-
wang przez zachodnich twércéw?. Wymiana kulturowa z Zachodem na zie-
miach ruskich w granicach Rzeczypospolitej ulegla znaczacej intensyfikacji
w XVI wieku wraz z postepem kultury renesansu, wrzeniem religijnym stymu-
lujagcym procesy intelektualne oraz upowszchnieniem o$wiaty humanistyczno-
-retorycznego typu, ktora uksztaltowata uniwersalny dla wszystkich obywateli
panstwa kod (jezyk) kultury. Przekonanie o izolacji czy autoizolacji Rusinow
od Zachodu, o istnieniu jakiej$ nieprzekraczalnej cywilizacyjnej granicy mie-
dzy Rusig a kulturg facinskg w tamtym czasie nalezy ostatecznie przenie$¢ do
sfery mitéw. Rusini uczestniczyli Zywo w 6wczesnym zyciu panstwa, bez trud-
nosci funkcjonowali w aktualnych warunkach - byli przygotowani zaréwno
do odbioru, jak i retranslacji nowych wzoréw kultury. We wschodnim kre-
gu cywilizacyjnym opierajacym si¢ na fundamencie wiernosci pierwotnemu
Kosciolowi czes¢ zachodnich hasel traktowano jako oczywisto$¢, np. odrodze-
nie duchowe przez powrét do zrodet wiary albo wielka zdobycz renesanso-
wego Zachodu - narodowy jezyk w réznych odmianach w sferze oficjalnego
pi$miennictwa, w tym w literaturze biblijnej.

2 Zob. np.: M. A. ®enotoBa. Kutnue cB. Bapsaps! B spesHeit Pycu // Tpyovt Omoena
opesHepycckoti numepamypui, T. 53. Mocksa 2003, c. 76-89; Legenda o $wietym Aleksym //
Polska poezja swiecka XV wieku | oprac. M. Wtodarski. Wroctaw 1997; B. Uspienski,
Kult sw. Mikotaja na Rusi / przel. E. Janus, M. R. Mayenowa, Z. Koztowska. Lublin 1985;
J. Stradomski. Rekopisy i teksty. Studia nad cerkiewnostowiariskg kulturg literackg Wielkiego
Ksigstwa Litewskiego i Korony Polskiej do kotica XVI w. [= Krakowsko-Wilenskie Studia
Slawistyczne 10], Krakow 2014; E. Malek. Narracje staropolskie w Rosji XVII i XVIII wieku.
1.6dz 1988.
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Gdy Cyryl Stawrowiecki, utalentowany nauczyciel, teolog, kaznodzieja,
poeta i wydawca rozpoczal wbogacanie ruskiej literatury parenetycznej o wlasne
dzieta miat znakomite kwalifikacje zaréwno do tej pracy, jak i do podjecia dia-
logu z calg dostepna epoce tradycja literacka wraz z jej systemem wartosci, nie-
kiedy tylko odmiennie eksplikowanym. Okazat si¢ tez jednym z czolowych i naj-
lepszych posrednikéw kulturowych, jakich miata Rus. Do tej roli przygotowalo
go humanistyczne, dyskursywne wyksztalcenie, najprawdopodobniej z jezuickiej
szkoly®, a nastepnie praktyka nauczycielska w znanych osrodkach kulturowego
pogranicza, gdzie przyszto mu pracowac. Niewatpliwie wsrod najwazniejszych
miejsc na edukacyjnej mapie Stawrowieckiego znajduje si¢ Wilno ze swoim
zréznicowaniem etniczno-konfesyjnym oraz dynamicznym zyciem o$wiato-
wym, kulturalnym i religijnym, tak samo Lwow czy akademicki Zamos¢. Juz
same wybory gatunkoéw literackich, w jakich Cyryl sie wypowiadal - traktat teo-
logiczny, homilia egzegetyczna i dogmatyczna, kazanie okolicznosciowe, kazanie
wierszowane (Ilepno mHozouernHoe), poezja epigramatyczna®, adresy pochwalne
do mecenaséw - $wiadcza o jego tworczej wszechstronnosci, a co wazniejsze
o znacznej ewolucji ruskiego systemu genologicznego, ktory z racji swego zo-
rientowania na liturgi¢ i stosunkowo silnych mechanizméw obronnych przed
nowoscia’ nie utatwial nawigzania réwnorzednego dialogu miedzykulturowego.

Apogeum dzialalnosci Stawrowieckiego przypadto na poczatek XVII w., wybit-
nie ciekawy czas, z jednej strony bowiem na ziemiach ruskich Rzeczypospolitej in-
tensyfikowat sie proces kulturowej rewolucji, gdy sredniowiecze coraz bardziej uste-
powalo pola nowozytnosci. Z drugiej, juz podpisano akt unii brzeskiej 1596 roku,
ktory istotnie wpltynat na sposéb postrzegania modernizacji przez Rusinéw prze-
ciwnych religiinemu zjednoczeniu z Rzymem. Usztywnili oni swoje stanowisko

3 Cyrillus Tranquillus Stavroveckij. Perlo Mnohocénnoje (Cernéhov 1646), Band I1: Kom-
mentar | Herausgegeben und kommentiert von H. Trunte. K6ln — Wien — Bohlau 1985, s. 12.

* «Bipmi Kupmmo mncas, MabyTb, IPOTATOM YCbOTO CBOTO CBiJOMOrO >KUTTS. |...]
Bipiui € y Bcix gpykoBanux kHmkkax Kupuma». Ykpaincoka noesis (Kineyp XVI - noua-
mox XVII cm.) /| Iam’smxu 0asHvoi ykpaincokoi nimepamypu | ynopsig. B. I1. Komocosa,
B. I. Kpexorenp. KniB 1978 (ksigzka dostepna pod adresem: www.izbornyk.org.ua).

> O systemie literatury cerkiewnostowianskiej, jego uzaleznieniu od uzytkowej funkeji ga-
tunkow literackich, braku poezji «lirycznej» i dramatu, zob. [I. C. JIuxaues. [lpeBHec/1aBsHCKIe
MUTepaTypbl Kak cuctema // Crasatckue numepamypoi: VI MesxyHapOfHBIN ChesJ CaBUCTOB
(ITpara, aBryct 1968). Jokmanbl coBeTcKoit aeneramym. Mocksa 1968, c. 5-48; [1. C. JIuxades.
Iloamuxka dpesrepycckoti numepamypui. Mocksa 1979, c. 64; A. E. Naumow. Apokryfy w sy-
stemie literatury cerkiewnostowiariskiej. Wroclaw 1976, s. 5, i podana tam literatura; P. ITuxwuo.
DyHKIMATA Ha GUOTEIICKITE TeMATIYHN K/IIOYOBE B INTEPATyPHIA KOJ Ha IIPAaBOCTABHOTO
CMaBAHCTBO // IIpasocnasHomo cnassHcmeo u crmapobvieapckama KynmypHa mpaouuus |
mpeB. A. [xambenyka-Koccosa. Coduist 1993, c. 385-436.
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w przekonaniu, ze ptynace z Zachodu tendencje — sprowadzone do kilku uniwer-
salnych dla epoki negatywnie wartosciowanych pojec¢: «nowinkarstwa», herezji,
falszu, zametu, ruiny - sg czyms$ obcym, wrogim, realnie zagrazajacym istnieniu
Rusi, ktorej projekt kulturowo-spoteczny zasadzat si¢ na obecnosci prawostawnego
Kosciota. W efekcie wzrosta warto$¢ surowej cenzury, takze cenzury prewencyjnej,
ktéra miata zapobiega¢ ukazywaniu si¢ dziel niepozadanych z punktu widzenia in-
tereséw ruskiego prawostawia, jak mogt sie o tym przekonac sam Stawrowiecki, gdy
usifowano wstrzymac¢ druk jego ewangeliarza pod pretekstem herezji®.

Tworczoé¢ Cyryla nalezy uznac za wynik dialogu ze wspolczesng autoro-
wi kulturg - religijna i $wieckg — oraz sporu, w jaki wszedl z czescig prawo-
stawnych elit, opierajacych swoje dzialania na defensywie i starej opcji kultu-
rowej, prezentowanej jako ostoja tozsamosci, wzér samoidentyfikacji, jedyny
dysponent prawdy i ortodoksji. Nasuwajg si¢ tu pewne analogie z wczesnym
zachodnim humanizmem oraz poczatkami odrodzenia, gdy facinscy mysliciele
staneli przed dylematem, czy renesansowy humanista pozostaje jeszcze chrzes-
cijaninem. W czasach Cyryla dawno zapomniano o takich rozterkach, po unii
brzeskiej na Rusi zrodzilo si¢ natomiast pytanie, czy prawostawny Rusin pozo-
stanie sobg bedac czlowiekiem «kulturowej zmiany», utozsamianej teraz z nie-
swoistym mu cywilizacyjnie i religijnie Zachodem. Rozwigzanie tego dylematu
mialo nieprzecenione znaczenie dla calej ruskiej kultury, poniewaz decydowa-
to o kierunku jej dalszego rozwoju, szczegé6lnie w latach 10-ch XVII w,, gdy po-
lityka tolerancji panstwa ustgpowata miejsca radykalizmowi wyznaniowemu,
zmarl najwigkszy obronca prawostawia, ksigze Konstanty Ostrogski (1608),
stabl mecenat ruskiej magnaterii, a elity prawostawne, rozproszone i zdez-
orientowane, ponownie nastawity sie na reprodukcje starej kultury, mimo ze
nie wszystkie nowe osiagniecia odrzucily — pozostalo uznanie dla rewolucji
technologicznej i nadal korzystano z dobrodziejstw druku’.

Wspomniatam wyzej, iz delegalizacja instytucjonalnego arbitra, jakim
byla prawostawna wspdlnota koscielna, nie przyniosta nieskrepowanej wolno-
$ci tworcom. Owszem warunki te sprzyjaly pewnej dynamice intelektualnej

¢ Zwierciadlo zdazyt wyda¢é, zanim akcja nabrata rozmachu. Pisat o tym: «[...] gro-
23, ze beda rozsylaé listy po miastach pelne bluznierstw i klamstwa, chcgc zohydzi¢ te
ksiege, prawdziwg nauke zbawiennej Ewangelii». — [...] 10 XRAAKH YHHATH goCMHCORATH
AHCTHI N0 MRCTAXS BAKSHEPCTRA H KAAMCTRA MOAHKIH, XOTAUYH B OMHAS MOAATH T8K KHHI'S
ciicenton GVin npagAnESo NASKS. Przedmowa do czytelnika z Ewangelii pouczajgcej, k. 5 nlb.
Przedmowa ma kilka wersji, zaleznie od patrona, ktéremu autor dedykowat ksiege. Jezeli
nie podano inaczej, cytaty pochodza z egzemplarza poswieconego Zofii Bohowitynowe;j.

7 Pewnym ograniczeniem byta jedynie podejrzliwo$¢, z jaka zaczeto traktowaé indywi-
dualny dostep do srodkéw upowszechniania przekazu, cho¢ pisanych praw w tym zakresie
nigdy nie wprowadzono.
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o$mielajac wybitne jednostki do wiekszej aktywnosci, ale réwnocze$nie przy-
brala na sile potrzeba autorytetu, ostro bowiem odczuwano brak organu, jaki
wytyczalby kierunek rozwoju, nadzorowal cenzure, legitymizowal dzialania,
integrowal spotecznie. W tej trudnej sytuacji powage Kosciola przeniesiono
na trwajace przy prawostawiu lub nowo zakladane (np. skit maniawski) wspol-
noty monastyczne jako wiodace formy istnienia Cerkwi. Tworcy, zmuszeni
do samodzielnego szukania oparcia dla swych dziel, zwracali si¢ wlasnie ku
wazniejszym klasztorom® albo znanym ludziom - takze z mniszych kregow.
Wobec kulturowej ekspansji i religijnego uprzywilejowania Zachodu, a tak-
ze aksjologicznego chaosu bedacego skutkiem poderwania wczes$niejszych
kryteridw «standaryzacji», warto$¢ niepodwazalnej normy prawostawni
w Rzeczypospolitej coraz czeéciej nadawali wzorom plyngcym ze Swietej Gory
Athos’. Rowniez Stawrowiecki, jak wiadomo, postanowil usankcjonowac swoje
prace teologiczno-o$wiatowe powaga Hioba Kniahinickiego (1550-1621), ato-
nity, zalozyciela klasztoru w Maniawie (1612)", cieszacego si¢ stawa wybitnego
znawcy dogmatyki''. Szybko si¢ dowiedzial z recenzji mnicha, ze monastyczna
wizja kultury nie ma przetozenia na §wieckie realia Rzeczypospolitej'?, co tylko
utwierdzilo go w przekonaniu, iz prawostawie nalezy odrodzi¢ wedtug zalozen
nowego paradygmatu kulturowego, ktory strescit w polemicznej Przedmowie
do czytelnika z Ewangelii pouczajgcej. Jest to ciekawa pamiatka dwojakiej §wia-
domosdci estetycznej tamtych czaséw. Cyryl wystapil tu z pozycji gorliwego
rzecznika i promotora modernizacji kulturowej, przeciwstawiajac si¢ opcji
mniszej i aktualizujac odwieczny spdr toczony w fonie cywilizacji wschodniej

8 Tak zrobil Melecy Smotrycki, ktory wieksza czes¢ egzemplarzy swego przektadu ho-
miliarza pouczajacego podpisal imieniem braci klasztornych nie swoim wlasnym (Jewie
1616).

? Trzeba pamietaé o jurysdykcyjnym podporzadkowaniu Konstantynopolowi metro-
polii kijowskiej. Co nie znaczy, ze modele greckie przyjmowano bezrefleksyjnie, jak o tym
$wiadczy krytyka ruskiej kultury w pracach Iwana z Wiszni.

" Do 1628 r. wszystkie monastery z wojewddztwa podolskiego, betskiego i ruskiego
uznawaly zwierzchnictwo wspélnoty maniawskiej. W. Osadczy. Swigta Rus. Rozwdj i od-
dzialywanie idei prawostawia w Galicji. Lublin 2007, s. 62-63.

"' Od czasu krucjat i wpisania do kanonéw prawostawia hesychazmu (XIV w.) monasty-
cyzm atoski pozostawal glownym kodyfikatorem oraz straznikiem ortodoksji.

2 Mnich podwazyl zmodernizowang stron¢ formalng pracy i jednoosobowy auto-
rytet teologa, lekcewazyl presje czasu. Zob.: C. VI. Macnos. Kupunn Tpankeunnuon-
Cmasposeykuii u e2o numepamypuas OessmenvHocmy. Onvim UCMoPUKO-TUmMepamypHoti
monoepagpuu. Kues 1984, c. 74; Cyrillus Tranquillus Stavroveckij. Perlo Mnohocénnoje
(Cernéhov 1646), s. 123-130; M. Kuczynska. “Herezja werbalna” — wokét sporéw o praw-
de jezyka objawienia [= Jezyk naszej modlitwy /| Latopisy Akademii Supraskiej, vol. 3 /
red. U. Pawluczuk. Bialystok 2012, s. 111-124].
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miedzy «Atenami» i «Jerozolimg», czyli grecky (ateniska) uczonoscia a egip-
skim mistycyzmem o ksztalt estetyki'’.

Kluczows role w jego pogladach odgrywala integracja systemu aksjolo-
gicznego religii i (nowej) kultury. Wartosci kulturowych nie przeciwstawiat
on religijnym, uwazal je za komplementarne i odnosit do odmiennych rze-
czywistosci — wiecznych, niezmiennych, boskich i wzglednych, ziemskich,
ludzkich. Kultura modelowala warstwe zewnetrzng religii, zapewniajac jej
przetrwanie w zmieniajacym si¢ $wiecie i w nowych warunkach estetycznych.
Byla ratunkiem na ograniczone mozliwo$ci poznania stabej ludziej natury, jak
o tym czytamy w parafrazie stow apostota Pawta z drugiego Listu do Koryntian
(4, 1-18)": «Jesli nawet i sami teologowie, majacy jasno widzace umysty, o tym
nam wyczerpujaco méowig, to przeciez nie to, co umyst ich widzi, ale co tepy
rozum naszej natury przyjmuje»'®. Bez metafor homileta powtorzyl te mysl
w Przedmowie do czytelnika.

Nowa tozsamos¢ Rusi, formowana na styku kultur, wiar i etnoséw w wy-
niku procesu modernizacji nie tylko nie odbierala, wedlug Cyryla, prawostaw-
nemu Rusinowi statusu pelnoprawnego czlonka swojej wspdlnoty eklezjalnej
i sukcesora spadku po przodkach, lecz wydatnie go wzmacniata i stabilizowa-
ta'®. Nadal pozostawal on typowym dla swoich czaséw «homo religiosus», dla
ktorego walorami najwyzszego rzedu obdarzona byta $wigtos¢, a cel egzysten-
cji, gléwne pragnienia i zyciowe obowigzki wyznaczata soteriologia — zbawie-
nie osiggane za posrednictwem wlasnego Kosciota wedtug obowigzujacej dok-
tryny dogmatycznej". Stanowisko to nie zmienialo modelu organizacyjnego

I Wschodnia teologia mnisza sprzeciwiala si¢ odrodzeniu $wieckiego humanizmu
ze wzgledu na «niebezpieczng» dla myslacego «po grecku» Bizantynczyka «helleriska
madrosé» (poganska i $wiecka), uwazang za gtéwne zrodlo btedu «<humanistéw». Gléwna
role odgrywatlo tu inne niz na Zachodzie rozumienie terminu «rozwoj», eliminujace
mozliwo$¢ wzbogacania przyjetego swiadectwa wiary o «nowe objawienia». «Rozwoj»
odnoszono tylko do przyswajania bozej prawdy przez cztowieka, nie do samej praw-
dy. Zob.: J. Meyendorff. Teologia bizantyjska. Historia i doktryna | przet. J. Prokopiuk.
Warszawa 1984, s. 95, 71, 16.

" Cytaty i identyfikacje biblijne wedlug Biblii Tysigclecia, wyd. 2, zmienione. Poznan —
Warszawa 1971. Za tym wydaniem podaje tez sigla biblijne.

15 Ale OYEO M caMbIE BIOCAORLLAI, HMOVLIE [ICHO SPHTEARNKIH OYMhl, W CHKs HA AOROANO
FAKT, HO HE cia, EXKE MK OV M SpH, NO £3Ke PaSSMk TSNKI AWEro ecTETRA RarkiaeTk. Drugie
kazanie na Migsopust (k. 30).

1 TIoNHERA BHNOIPAA™S ECT'l pASSMHKIN, NIPETO H HOMKA PASSMHOIO HA OUHLIENTE CROE NOTPERSET
(k. 4v). Przedmowa do czytelnika w egzemplarzu dedykowanym ks. Czartoryskiemu.

7 «Z bojaznig i wiarg podchodz do lektury i rozumnie rozsadzaj, co czytasz, stowa-
mi prostymi i cielesnymi nie gorsz si¢, ale duchowe duchowo rozwazaj. I prawdziwe dog-
maty $wietej Cerkwi wschodniej i tajemnice zbawienia swojego zapisuj w niezachwianej
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ruskiej etnarchii z Ko$ciotem w centrum. Wprost przeciwnie, to Ko$ciét miat
mu dawac oparcie, dostarczajac niezbitych dowodéw na dysponowanie pelnia
srodkow zbawczych, na obecno$¢ we wschodniej wspolnocie eklezjalnej praw-
dy i ortodoksji wbrew opiniom innowierczych teologow'®.

Propagowang koncepcje kultury (i szerzej, estetyki) teolog umocowat
na innym niz osobowy fundamencie, bardziej uniwersalnym i wyzej notowa-
nym, jakim byta tradycja. Ideal tradycji jako no$nika tak bardzo pozadanego
kanonu, ktorag w ogélnej swiadomosci nobilitowata niezmienno$¢ i trwalos¢
(tj. wierno$¢ archetypowemu idealowi), przywolywali wszyscy uczestnicy
debaty kulturowo-religijnej tamtych czaséw, kazdy jednak rozumiat jg ina-
czej. Przeciwnicy Cyryla obstawali przy tradycji zastygltej we wspotczesnych
im formach, gdzie kazda zmiana naruszala utrwalany wiekami wzorzec.
Stawrowiecki taki obraz tradycji uwazal za znieksztalcony i przekltamany, ostro
sprzeciwial si¢ wszelkim tendencjom petryfikacyjnym. Wzoru szukal, jak inni
reformatorzy chrzescijanscy, w Kosciele pierwotnym, w zasadniczych zrédtach
objawienia — Biblii i patrystyce. I wlasnie na fundamentach Ojcow «otwieral»
tradycje dla swoich czytelnikdéw, wskazujac ozywienie, rozwoj i aktualizacje
jako zasadnicze warto$ci definiujace jej sens. Dlatego za swoimi poprzednika-
mi podkreslal znaczenie powrotu do korzeni wiary oraz ide¢ odnowy, umoz-
liwiajaca rekonstrukeje utraconego pierwowzoru. Dzigki takiej interpretacji
zmiana kulturowa znalazla si¢ w obrebie ruskiej tradycji religijnej. Przestata
by¢ przeszkoda, a stala si¢ cenng zdobycza, wywyzszajaca i promujaca zaréwno
formy reproduktywne starej kultury, jak réwniez innowacyjnos$¢, wytwarzanie
nowych dziel, co bylo filarem catego procesu transformacji:

[...] wzadlepieniu swoim przeklinajg §wiete dzieto méwiac, co nam po no-
wych ksiegach, wystarcza nam stare. [...], zapomnieli stéw Pana, ktdre méwia,
ze kazdy uczony nauczywszy sie o Krélestwie Bozym podobny jest do gospo-
darza (wg Mt 13, 24-30), ktéry wynosi ze skarbca rozumu swego stare i nowe,

pamieci» — 3 BoasNTI0 H B'RPOI RHEMAH UTENTIO, H JASSMNO MAEMOE PACCSIAAN, Bk CAORECEX'D
NPOCTRIKs H TEAECHKIKs HE TOPUIMCA; NO AXOBHAA AXORHE paccSadi. H HoTHNNWIR AdmaTa
CTHIA UPKEH EWCTOUNKIA H TAANKI SEARENA TEOENO SANHCSH B HESEWITHOW NMAMATH TEOEH
(k. 6v). Przedmowa do czytelnika w egzemplarzu dedykowanym ks. Czartoryskiemu.

'8 A NPeTo NHANE OYRAMKAR CThE'R AACKARKIA YHTATEAK KO ECTh MOTPERHA HAOVKA SEARENHOR
EVATH B LiJKEH XEOW, H [IKO MOTPERA RCAKOMS NPESYHTEYS 3 HANOCTIO NPALLORATH OKOAO SEAREHA
MUK ACKHXB H OMHLIATH NOBMNE €T SARIIE RHNOPPA 1AKO NOIKEMT CAOROM E:KIMAK M
MOOVUENTEM S MHANKIMS H HANOMHNAHAM T OYCTARHUNBIM . HRORRM B UHMB A TAKS MPOY A LLIE
MOKE PATORATH LPKE™s BHKIA 1AKO HAOYKo MHANOK. [...] A K ToMoy N BoyAk ARNHEWI A0
NPONOR'EAH CAORA iKMo, MKA NMHANSI CTPAKOY W PasSMHKIXs WELAXK KEWIKS [...] oyarkil
SAAMUATH HAoyKS eVATn CToi npes oByHmts Hapwaoms (K. 6). Przedmowa do czytelnika w
egzemplarzu dedykowanym ks. Czartoryskiemu.
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ale jesli cos starego zakryte zostalo przez niewiedze ludzka, a odkryte zostanie
na nowo, nie znajagcemu si¢ bedzie si¢ wydawalo nowym (k. 5v)*.

Przelomowe znaczenie mialo dla teologa uwolnienie inwencji twdrczej
jednostki, ktora odzyskala prawo do indywidualnej wypowiedzi na kazdy te-
mat, takze teologiczno-dogmatycznej, wczesniej objetej $cista cenzurg®. Ale
nie wszystkim na Rusi wydawalo si¢ to oczywiste. W powszechnym przekona-
niu jednostka nalezata do powag najbardziej watpliwych, a w niespokojnych
czasach surowo zwalczanych, kiedy wigc szukano spokoju i bezpieczenstwa,
usilujac zachowa¢ dawny stan posiadania, w wolnosci tworczej widziano rzecz
spoza kregu swojej kultury, przejaw anarchii, herezje, zjawisko wrogie i grozne.
Cyryl stoczyt prawdziwg batali¢ o zmiane tego stanowiska — fatwo si¢ domy-
8li¢, ze gtoéwny powdd tej decyzji tkwil w personalnych atakach przeciw niemu
ijego ksiegom.

Oskarzenia o szkodliwy autorski indywidualizm neutralizowane byty
przy pomocy argumentow ze szczytu chrzedcijanskiej piramidy wartosci — ho-
mileta wpisal twodrcze religijne postannictwo w schemat bozego daru stowa,
odnowienia w prawostawnym Ko$ciele charyzmatéw Ducha Swietego?' i apo-
stolskiej misji soteriologicznej zleconej z Nieba dla dobra calego ruskiego na-
rodu®. Jej symbolem uczynil ewangeliczny talent, ktérego nie wolno ukrywac
pod grozba boskiej kary (Mt 25, 14-30). Odpowiadajac na zarzuty przeciwni-
kow nanidst czesciowo swoje stowa na fragmenty drugiego Listu do Koryntian
(2 Kor 4,21i5;6,3-10; 7, 2; 10, 12 i 18), co stanowilo czytelng aluzj¢ do bez-
podstawnych oskarzen mieszkancéw Koryntu wobec §w. Pawta (2 Kor 4, 1-18)
o falsz i naduzycie wladzy. Wzorem apostota deklarowal na kartach homilia-
rza swoja prawowiernos$¢ i pozostawanie w jednosci z Cerkwia (Przedmowa

P[] B caknomk cRoel XSAATS Ha CTOE AKAO MORAUH, 10 NAMTS 110 NORKIXh KHHIAX™S,
AORAKI HAMK cTaghin. [...] M cAOBA FHA 3aNoMHERWH, €Ke MAd, KO RCAKS KNHKNHK'S
HAOVUHEKIACA LPTEI HEHOMS MOAORENK ECT TAKS AOMORHTS, K'WTOPiil HZNOCHTL ® chKpo-
RHIJIA PASYMA CROEMO RETKAA M NoRaA. Ho ecam yio u cmagoro B HER'BAOMOCTH ARCKOH AekH, A
SHECETCA HA ARO, NEREKH RMENAETCA 34 HoROE. Przedmowa do czytelnika.

2 Smotrycki jeszcze w 1616 r. obawial si¢ podpisa¢ wlasnym nazwiskiem ttumaczenie
ewangeliarza pouczajacego. Podpisat si¢ tylko pod jedng z wersji przedmowy, stad do dzi-
siaj nie ma pewnosci, czy na pewno on przekltadat tekst.

2L [L..] aipte RHHKNSTS Bh MHCANTE MHWIO MgRIINOH PBKH MOEH TOMAA OVSPATH E'h HEMh
H NOSHAIT S HCTHHNS, 1AKO NE EQETHUECKHMS AKOM'h ECT™h MHCANO, NO ONKIM'K AXOM'K CTHIM
KhTogiil A'RACTRORAAR E'h aflAex™s KEKIXs H E'h EFOCAORILEK™S, TOMME Ak CTRIA M HNE
ARACTRSCT N XOTRNTE CROE, Bk LIJKEH HAWE CToil cionckoil Przedmowa do czytelnika, k. 4v-5
nlb.

22 Jest to «stuzba Bogu», «postannictwo zbawienia», nauka «madroéci Nieba», «tajemni-
cy Bogar.
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do czytelnika®, kazanie na Swigto Ortodoksji (Triumf Prawostawia))*, po-
niewaz zarzut herezji mial najwigkszy gatunkowo ciezar i ogromna no$nos¢.
Przesuwany ze sfery aksjologii do ideologii fatwo zamienial si¢ w wygodne
narzedzie stygmatyzacji i wykluczenia. Napietnowany nim chrzescijanin tracit
swoj koronny walor — wspdélnote z Koéciolem — a twdrca religijny takze wia-
rygodnos¢ jako postannik i glosiciel Bozej prawdy zdeponowanej w Kosciele,
z ktorego zostal usuniety.

Wraz z osobistym powotaniem Stawrowiecki nadprzyrodzong sankcjg za-
legalizowat urzad nauczajaco-kaznodziejski (urzad teologa i glosiciela — «mpo-
HOBeIHMKay), ktdry wprawdzie od drugiej polowy XVI wieku nie byt ruskiemu
Kosciolowi obcy, lecz ciagle zbyt mato w nim obecny i odgoérnie ogranicza-
ny”. Budzil nieufnos¢ hierarchii z powodu dos¢ dtugiego marginalizowania
tej czesci liturgii, niedostateczne wydawaly sie srodki kontroli nad glosiciela-

i*, a co ciekawsze, obawiano si¢ konkurencji dla zwyktego duchowienstwa®.
Ludowi za$, ktory identyfikowal ortodoksje z obrzedem, w rozdzielonym ru-
skim Kosciele kazanie ciagle kojarzyto si¢ albo z niepotrzebng «nowinka», albo
wrecz z «papieska herezjg». Hipacy Pociej skarzyl sie Lwu Sapiesze, ze gdy we-
dtug rzymskiego rytu uniccy duchowni glosili homili¢ w srodku nabozenstwa
zamiast na koncu jak dawniej — wierni «pluli i z cerkwi uciekali»®.

Pozytywna waloryzacja kulturowej zmiany byla jednym z najwazniejszych
osiggnie¢ Stawrowieckiego w dialogu z Europa, z obiema jej odmianami cywi-
lizacyjnymi - wschodnig i zachodnia. Odbila si¢ ona na samej ruskiej kulturze,
a takze na wszystkich poziomach metakultury, z akcentem na «wytwarzaniu»
i gromadzeniu wiedzy, zwigkszeniu rynku odbiorcéw oraz zmianie technolo-
gicznej, ktora tak samo jak na Zachodzie miala by¢ sila napedowa przeobrazen,

3 Jego fragmenty: «[...] z taski Boga nie jestem zadnym heretykiem, ale prawym synem
Cerkwi $wietej, soborowej, apostolskle), syjonskiej» — [ .] BAroAaTio BaKIER NE €CTEMR WK
€A TEQETHKR, HO NIPARKI CH'h LLJKEH CTOH ChEWPHOH AAKCKOH cionckon. Przedmowa do czy-
telnika, k. 5 nlb.

2 Swieto ustanowione w 842 r., na pamiatke przezwyciezenia ikonoklazmu. Obchodzi
sie je w pierwsza niedziele Wielkiego Postu.

» Chociazby przez promowanie drukiem kazan dawnych, patrystycznych i bizantynskich,
uswieconych przez czas. Rdwniez nakaz ich czytania podczas nabozenstwa zamiast gtoszenia
ustnego, by nie wprowadza¢ do tekstu nowych tresci. Wiecej zob.: M. Kuczynska. Homiletyka
ruska XVII wieku. Ewolucja gatunku - Specyfika funkcjonalna. Szczecin 2004, s. 153-154.

% Najlepsze $wiadectwo tym obawom dajg zarzuty stawiane Stawrowieckiemu.

ZRmo €10 W TO MPOCHE'h KE CA € ThIMH KASAHAMH EIRAAK ¢ KSTA, TO Mike HNE H 1o
CEAAKh KABHOARERS MNOMO BYCET™h, & Mkl Wksao. Przedmowa do czytelnika, k. 5v.

28 List z 18 XII 1604 r., w: Archivum domus Sapiehanae, t. 1 / opr. A. Prochaska. Lwow
1892, s. 442.
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wciagajac dzigki drukowi w obszar oddzialywania nowej kultury szerokie grono
odbiorcow”. Zorganizowaniem wtasnej typografii** Cyryl udowodnil, ze sztuka
drukarska nie musi by¢ domeng kolektywu, centrum duchowo-intelektualnego,
czy wspdlnoty monastycznej, jak bylo dotad na Rusi, lecz w indywidualnych re-
kach stuzy tak samo dobrze upowszechnianiu wiarygodnej i potrzebnej infor-
magcji. Tym samym potwierdzil nieprzecenione znaczenie wiedzy dla realizacji
zmiany, poprowadzenia jej w pozadanym kierunku - nowoczesnego ksztalto-
wania czlowieka i modyfikowania kryteriéw oceny nowosci. Teolog uwazat ja
za fundament zbiorowej autoidentyfikacji, gléwne narzedzie rozwoju i systemu
wartosciowania otaczajacego $wiata, dlatego zalezalo mu na objeciu nauczaniem
jak najszerszego grona osob, szczegoélnie prosty nardd.

Powszechnie wczesniej aprobowany ekskluzywizm poznawczy, przenie-
siony zostal do grupy barier kulturowych na réwni z glupots, prostactwem,
nieuctwem, stabg wiedzg («maloumie») oraz innymi negatywnymi wartoscia-
mi moralnymi: ztoscig, zazdroscig, niezyczliwoscia, zastraszaniem (grozbami),
szkalowaniem, ale najbardziej niechecig do wewnetrznej przemiany. Ich zwo-
lennikéw homileta pietnuje za szkodzenie wspélnotowym interesom:

Kto teraz z rozumnych ztosci, $lepoty i glupoty ich nie wysmieje? Poniewaz
oni jak krety w mroku zastarzalego nieuctwa si¢ kryja, nie chcac sie odnowi¢
[...]. Ale takich zlo$¢ i glupote tatwo mozesz poznac [...] po tym, jak dobrze
zycza swojemu narodowi w pomnazaniu nauki (k. 5v)?'.

Poglady teologa wyraznie wskazuja, ze w kryzysowej sytuacji postawit on
te same diagozy i szukat takich samych rozwigzan jak jego konkurenci wyzna-
niowi jeszcze kilkadziesiat lat wczesniej. Kategorycznie domagat sie rozpocze-
cia intensywnej misji wewnetrznej, prowadzonej przy pomocy kaznodziejstwa,
ktére — co udowodnit przykiad protestantéw i katolikéw — gwarantowato sku-
teczne wykonanie planowanych zadan. Trzeba podkresli¢, ze byl to nie tylko
indywidualny postulat Cyryla, ale powtorzenie wczesniejszych glosow w tej
sprawie, zaréwno $wieckich (Wasyl Ostrogski), jak i ruskiego duchowienstwa,
np. Melecego Smotryckiego, ktéry nawet przelozyl oficjalny homiliarz z co-
raz mniej zrozumialej cerkiewszczyzny na prosta mowe i wydal w Jewiu pod

P [...] oyMbicangs KHHI'S cT1o H30BPASHTH ARAOMT APSKAPCKHMS AAA POSMHWIKENA NAOYKH
3Bagenon (K. 4v). Przedmowa do czytelnika z wariantu ks. Czartoryskiego.

%0 Zob.: M. Kuczyniska. Drukarnia rachmanowska |/ Prawostawne oficyny wydawnicze w
Rzeczypospolitej / red. A. Mironowicz, U. Pawluczuk, P. Chomik. Biatystok 2004, s. 145-164.

3URmo ANE SAocTH cARNomk M Res$Mite TkX Ne nocmkeTea ©T pas8MHBIXS. NONEKE Ta-
KORKIH IKO KPETWRE Rh TME 3acTagRaoro Res8mia KPIOTCA, NHEOTAYH OBNORHTHEA [...]. Ho
TAKORKIX™s SAOCTh H MPOCTOTOY AALHO MOKEWS NOSHATH [...], KO AOBPOrO R POSMHWIKENIO
HASKH BhIYATH pwAS cROEMS. Przedmowa do czytelnika.
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Wilnem (1616). Zofia z Czartoryskich Bohowitynowa natomiast miala prze-
tozy¢ z greki na cerkiewnostowianski Uwagi na sw. Ewangelig i Apostolskie pis-
ma (ok. 1616)*. Jej wlasnie Cyryl zadedykowal jeden z egzemplarzy swojego
homiliarza.

Tworczoé¢ Stawrowieckiego zdeterminowaly potrzeby misji wewnetrznej,
akcent stawial na warto$ci poznawcze, dydaktyczne i polemiczne®. Wzorem
swoich poprzednikéw z Kosciota protestanckiego i rzymskokatolickiego od-
nowil prawostawny ideal chrzescijaniski na fundamencie Pisma Swigtego™.
Najblizsze koncepcyjnie, formalnie, warsztatowo bylo mu pisarstwo Jakuba
Wujka, wyroste z konfrontacji z réznowierstwem i nastawione na umocnienie
wlasnej wspoélnoty religijnej poprzez apologie Kosciota oraz wdrozenie sku-
tecznych metod nauczania. Obu twércéw duzo taczylo — pracowali jako na-
czyciele i kaznodzieje, nazywali siebie teologami, uprawiali zblizone gatunki
literackie, walczyli z protestantyzmem?, mieli znaczacy wktad w rozwdj i ko-
dyfikacje pismiennictwa religijnego swoich Kosciotéw oraz terminologii teolo-
gicznej swoich jezykéw narodowych. Obaj tez zostali pdzniej przy¢mieni przez
osiggniecia nastepcodw, Wujek Piotra Skargi, Cyryl Piotra Mohyty.

Sposrod homiletéw wyrédzniata Cyryla silna $wiadomos¢ autorska, przypo-
minat on pod tym wzgledem autoréw wczesnochrzescijanskich, wychowanych
w kulturze retorycznej i wyraznie zaznaczajacych swoja obecno$¢ w tekscie.
Ideat glosiciela reprezentowal dla niego najwiekszy kaznodzieja wszechczasow,

32 Zob. E Siarczynski. Obraz wieku panowania Zygmunta II1., krola polskiego i szwedzkie-
g0, czyli obraz stanu, narodu i kraju, t. 1. Lwow 1828, s. 39.

3 [...] cWCTARA KHHTS €710 OYUHTEANSIO ¢ HCTHHHKIMH AOTMATHI BAMOUECTIA HAWIENO, CTHIA
E'hCTOUNKIA H aflAkckia LigkeH. Przedmowa do czytelnika, k. 4 nlb.

A NPeTo NHANE OYRAMKAN C'hE'R AACKARKIA YHTATEAI KO ECT™h MOTPERHA HAOYKA SEARENHOH
EVATH B LLJKEH XEOW, H [AKO MOTPERA RCAKOMS NPESYHTEYS 3 IHANOCTIO NPALLORATH OKOAO SEAREHA
MUK AKCKHXK H OMHLIATH NOBMNE €T SARIIE RHNOPPA 1AKO NOIKEMT CAOROM E:KIMAMK M
MOOVUENTEM™ MHANKIMS H HANOMHHANAMT OVCTARHUNKIM . AROREMT UHMT CA TAK NPOYALLIE
MOKE PATORATH LPKE™s BHKIA 1AKO HAOYKOKW MHANOK. [...] A K ToMoy N BoyAk ARNHEKIA A0
NPONOR'EAH CAORA BIKEMO, MKA NMHANSI CTPAKOY W PasSMHKIXs WELAX KBRS [...] oyarkil
SAAHUATH NAOYKS EVATH CTOH NPEA OBIIHME HapwAoms. Przedmowa do czytelnika w egzem-
plarzu dedykowanym ks. Czartoryskiemu, k. 6 nlb.

3 Wujek pisat Postylle wigksza «[...] naprzeciw sprosnym wykretom y potwarzom
postylle kacerskiej». J. Wujek. Postilla catholica. Krakéw 1584, karta tytulowa.
Stawrowiecki podobnie: [...] HEo 0Ko MOE RHAKAO Bk POAK MOEMT MNWIO TAKORAIKS GAKOR™
OBOHK™s CTANSE'h CEKILKOrO, Takk H AKORNKIS, K'hTOPhIH OYAMHCA 32 USHKHMH HAOYKAMH
H QASHKIMH NOCTHAAMH NIPOTHENKIX LPKEH BeH, 34 ApTANCKHMH, NIONOYPCKHMH H KAARRNCKHMM,
H [...] HA NPEARCTHKIX W CAICENTIO WKOAAMRKI oyTanaan [...]. TIpeTo A pERHOCTII0 MOPERNORAX S
Mo BPATTH MOEH H OYMKICAHAEMs SOEPATH KASANA 3 MHOTHX'k MHCANTH EIKECTRENNKIKS [...].
Przedmowa do czytelnika, k. 4 nlb.
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Jan Chryzostom, (Zlotousty), od ktérego bez watpienia przejal wzorzec sty-
listyczny swoich pouczen obyczajowych,podkreslajac zaangazowang pozycje
narratora poprzez pierwszosobowa czesto, emocjonalng narracje.

Stawrowiecki ujawnial wyjatkowo duze jak na religijnego autora ambicje
artystyczne. Wysoko cenil sztuke krasomoéwczg (poezje, oratorstwo) pod ktdra
rozumial nadprzyrodzony (boski) dar stowa, przypominajacy humanistycz-
ng teorie¢ geniuszu twdrczego, réwniez wigzanego z objawionym sposobem
poznania. Zdolnosci pigknego moéwienia czgsto stuzyly mu do pozytywnego
charakteryzowania ludzi (m. in. w kazaniu na pogrzeb, k. 161v). Chociaz do-
piero po przejsciu na unig, gdy wydal wierszowang Perfe drogocenng, otwarcie
zaliczyl do pozytywdéw kunszt estestyczny tekstu, pigkno stowa - takze retory-
ki — w stuzbie Bogu®, na co nie bylo zgody opiniotwoérczych kot prawostawia
wlasciwie az do czasu dzialalno$ci Kolegium Mohylanskiego, gdyz w retoryce
widziano zgubny symbol Zachodu, ktéry niesie prézne zadowolenie (,,glaszcze
uszy”) zamiast budowa¢ duchowo. Obie idee — dar stowa od Boga i geniusz
tworczy — ruski homileta pofaczyl w oryginalnej koncepcji bozego postanca,
proroka-teologa i kaznodziei, ktory glosi wiernym prawdy uslyszane bezpo-
srednio z ust Boga. W tej roli obsadzil samego siebie, zrywajac z regulg $red-
niowiecznej anonimowosci autora:

Dlatego i ja [...] okiem duszy mojej spojrzatem na prze$wiatle znamie: Pan
mdj, wiekuiste §wiatlo, promieniem faski swojej przeswietlit Zrenice mojego
rozumu i ujrzalem w nim strzegacy mnie skarb taski Bozej i niewidzialng
glebine tajemnic niewypowiedzianych: i dziwne $wiatlo nieosiagalnej madro-
$ci. I zadziwiony przerazitem sig, ze nie podlegajacy cierpieniom znosi meki
i nie$miertelny ciatem poddaje si¢ $mierci. I jeszcze widziatem w nim sied-
mioramienny $wiecznik ktory goreje niegasngcym plomieniem rozumnego
$wiatla. I kiedy to ujrzatem, z radosci zadrzalo cale moje wnetrze. I mod-
litem si¢ do Pana mojego, by pozwolil dotkng¢ reka mojego jezyka; i rzekt:
dotknij swobodnie, o$wiecaj i pokazuj $wiatlo idgcym w mroku (za: Jr 1, 7
19) [podkr. - M. K.]. Przyjalem Go ze strachem i radoscia, i widzialem Jego
niewypowiedziang dobro¢ i $wiatto Jego ponad wszelka $wiatto$cia, przega-
niajace ciemnosci grzechu i o$wiecajace kazda dusze miltujacg Chrystusa®.

3 «[...] Knura nasganaa Iegao MHOTOURNNOE, AAA AROX MORAKHLIX™ NpHYkINT. [legroe
AAA BRICOKOMW EFocAORCKol pasv8ma, TIORTOpE AAA CAAAKOTAAOAHEOIW PHTOCKOW KaShik
NOETHILKOMW KSAOMKECTRA, pasSM’ K ol KNHZe fraog " Kozk . TIpeAMORA A0 YHTEANHKA.
Cytat wg: Cyrillus Tranquillus Stavroveckij. Perlo Mnohocénnoje (Cernéhov 1646), Band I:
Tekst. Koln — Wien - Bohlau 1985, s. 9.

7 TRake W ash [...] oKoMh ALk Moen MosgrRXs HA NPECKRTAOE SHAMENTE: 'k e MO,
NPHCHO cSYINKIA CRETh, AOYUEI BAMTH CROEH NQPOCcBRTH SEHHLH oyMa MOEro H o3y

B NEMB CTOALIH HA CTPAKH MOER COKPORHUIE BAMTH EKeH M HEAOSQHMSIO MASEHNOY TaM
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Przywrdcenie prawa do indywidualnej (autorskiej) wypowiedzi reli-
gijnej nie jest jedyna zaleta tej prorockiej figury-symbolu, ktéra naucza
o Bogu. Wyraznie wida¢, ze Cyryl uksztaltowat ja na podstawie Biblii, Starego
Testamentu i Listow apostolskich §w. Pawla (zob. 1 Kor 13, 1-3 i 2 Kor 12,
1-4)*, dzieki temu gloszone przez nig nauki wpisal w profetyczno-apostolski
kontekst najwazniejszego dla chrzescijan zZrodta wiary i na trwale przetamat
typowy dla Ko$ciota wschodniego opor przed teologia dyskursywna, ktora we-
dtug tradycjonalistow nie byla w stanie adekwatnie przedstawi¢ natury Boga.

Zwréémy uwage, iz akt teologicznego o$wiecenia zwizualizowany zostal
przez homilete wedlug zalozen mysli hesychastycznej (o$wiecenie $wiatlem
oczu umystu®), a to prowadzi do oczywistego wniosku, ze Cyrylowi zalezalo
na syntezie nie tylko kultur, lecz takze réznych tradycji teologicznych. Inspirujac
sie teologia dyskursywna nie odrzucat doktryny milczenia®, bez ktdrej kontakt
z Bogiem uwazal za niemozliwy. Dopiero t¢ zintegrowang postac teologii nazywat
«matka madrcéw»*' i droga do zbawienia. Dlatego tez jego obraz proroka-teologa
jednoczyl monastyczny mistycyzm z doswiadczeniem scholastycznym za-
szczepionym takze na Wschodzie przez greckich prokursoréw renesansu®.

HEHSTAANNKI, H AHBHKI CE'RT MPEMOYAPOCTH NENOCTHKHMOH. H ¢ OY AMRAENTEM'B OVIKACOKCA,
KO BECTPACTHAIA CTPAKAETS M BECAPTHRIA NAOTTIO CMPT NOACMAETK: H NAKH BHARK™S
B HEMh CEAMOUHCANKIA CRELINHK S, RRINS MOpAR HEOYTACHMLIM MAAMEHEM S OYMHOMO cRETA:
H €rpa BHAKX'S €10, TOrAd MH BCA BHOYTONAA PAAOCTTIO R'BCTPENTA; H MOAHKR I'd MOEM, A
MOREAH MH NPHKOCHSTHCA PBKOK 1A3hIKA MOEMO: H PEK MPHKOCHHCA HERTWBEPANNO: MPOCRELIAR H
NOKA3YA CRETH Bh Tark wecTRoVIOYHM (W Jr 1,7 19) 43'hiKE cTagoM s H PapOCTTIo NpTagT
€ro, H RHAKKS AORPOTOV EMO HEMBPEUEHHOVIO, H CRET'h EMO MAYE MOAOKENTA RCAKOro cR'ETA,
WronaLe Tmoy rpkaonwsm H NPOCRELIAIOYIE RCAKSIO ALLIO\{ ARBALSIO Ka. HQEAOC/\OEIE HAH
NPEA AREPTE KOTALIEMS RNIHTH E'h COKPORHIIE AMENOH EATOCTH H NPEMSAPOCTH MNHKS CTPTER. .
Przedstowie lub przedwrota, (k. 88v-89).

3 Istnieje tez apokryficzna wizja $w. Pawla osnuta na 12 rozdziale drugiego Listu do
Koryntian, o pobycie apostola w niebie i uzyskaniu wiedzy na temat istoty Boga.

3 W drugim kazaniu na Migsopust jest tez podobna definicja teologa: ngo Ha seman c8ye
MHOTO BRAAKS NPEMSAPOCTH NENOH, H MHWITH CEETh CAARKI XEn npocgRiame TR oy Ms
(k. 30).

W Zwierciadle pisze: lloTgega NNk MNOrA mOuaWia M TailHaro Bk Yak BEMOARTA
ABORRM™s XOLIEM'S PEUENTE H CAYXKOMS NPHCTYIIHTH K cRETY Henguerynna gxkTea (k. 209v).
Nie mam dostepu do starodruku, wigc cytuje wg rekopismiennej kopii z Lawry $w. Trojcy
i $w. Sergiusza z Radoneza (dostepna na stronie: www.old.stsl.ru).

1 Tewaoria CTaA YUHT K W PEUAKTs BOSThCKH NERBAOMBIKS H NENKIXh. [...] Tlosnait, Ko Ta
£ MATKA BeRXh NPEMphIXs B B'RUE CEMb H OSKOROAHTEANHILA A0 KHEOTA R'RUNOTO H A0 LTEA
nEnoro. Ibidem, k. 202, 203v.

42 Zob.: K. Viglas. Kontrowersja hezychastyczna (XIV w.) [= idem. Zarys historyczny filozofii
bizantyriskiej i jej podstawowe zagadnienia / thum. z ang. S. Tokariew i S. Lemanczyk; przektad
uzupelnit i skorygowat M. Wesoly, «Peitho/Examina antiqua», 1 (1) 2010, s. 129-130].
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Polaczenie obu form poznania nadato dyskursywnej informacji teologiczne;j
forme Bozego samoobjawienia, zdejmowalo z nowych dla Rusi prac homile-
tyczno-teologicznych pigtno herezji. Odtad mogty by¢ traktowane jako wia-
rygodny zapis (odtworzenie) wiedzy objawionej, bez zadnych ludzkich dodat-
kow («wymystow»), ktére znieksztalcajg Boze Stowo. Z «wymystami» walczyli
wowczas homileci i teologowie wszystkich Kosciotéw, jednak katolikom czy
protestantom wystarczylta zwykla deklaracja, iz nie dodajg nic od siebie, pra-
wostawny nauczyciel-artysta wolat siegna¢ po bliski odbiorcom kod symbolicz-
ny, dokladajgc wszelkich staran, aby czytelnik nie mylil nauki chrzescijanskiej
z madroscia antyku (pokazang pod symbolem kultu ognia®*). Co przy tym nie-
zwykle istotne, idea proroka-nauczyciela, dysponenta nadprzyrodzonej wiedzy,
posrednika migdzy Bogiem (Stowem Bozym) a ludzmi utrwalata w $wiadomo-
$ci wiernych przekonanie o objawionym (nieziemskim) pochodzeniu prawosta-
wia i jego bezdyskusyjnej prawdziwosci.

Kompromis miedzy Wschodem a Zachodem to wyrdzniajaca cecha twor-
czosci Stawrowieckiego. Dobrze on znal obie te tradycje kulturowe, bez prob-
lemu poruszat si¢ po obszarze kazdej z nich, do kazdej podchodzil racjonalnie,
szukajac optymalnego rozwigzania, ktore zapewni mu osiggniecie zamierzo-
nego celu. Na pierwszym miejscu zawsze stawial tradycje rodzima, z zachod-
niej adaptowat tylko to, co stuzyto zdynamizowaniu modelu wschodniego,
od kilkudziesigciu juz lat przeksztalcanego od wewnatrz — moze powoli, lecz
konsekwentnie.

Dobry przyktad takiego dziatania daje ruski system gatunkowy, ktéry Cyryl
z fatwoscig usprawnil i dopasowal do programu odnowy, przenoszac z peryfe-
rii do centrum gatunki bytujace dotad na jego marginesie. Dowartosciowat te,
ktore umozliwily mu zautonomizowanie teologii (uwolnienie jej spod wplywu
historiografii, homiletyki, parenetyki patrystycznej, hymnografii,) i zdesakra-
lizowanie, oraz zuniwersalizowanie kaznodziejstwa (tzn. oderwanie go od li-
turgicznych czytan i przeniesienie do bibliotek domowych). Traktat teologicz-
ny wpisal w schemat zwierciadfa (fac. «speculum», rus. «3epuano»), autorska
homiletyke w odnowiony ewangeliarz pouczajacy (yuumenvroe esaneenue)*.

3 Agyriit enop'RRAECA B SANAAYHEOCTH OFHA RHAKTH B, ACAAENKI PERHOCTIIO 4 PERHOCT
HX'h NE 1O PASYMS, cNOAKRAECA | BRINECAOR ASME NAYK QHAOSOQCKH M MOrANCKHX'B MAAo
ck'RTAYNRCA RHARTH Bra. A 0 TOKORKI NOPSHAA ASMA, ABOR'RMB NE B WINH ['Ak. Aedn ToeTii
(...) WEAYA Ero B AKY TOHKW, (...) B CYNTEANS H TONKS posyark ymna spknia, B npecR-RTAON
T Brorupnoi Erocackiit (k. 208v) (cytat wg rekopi$miennej kopii z Lawry $w. Tréjcy i
$w. Sergiusza z Radoneza: www.old.stsL.ru).

# Stowianie zaadaptowali ten gatunek z greki w IX w., przelozyl go Konstantyn, biskup
stolicy Bulgarii Prestawia, do$¢ szybko stracit on produktywnos¢ i w potowie XIV w. zostat
zastgpiony innym wariantem homiliarza réwniez zapozyczonego z Bizancjum.
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Zwierciadlo byto typem literatury parenetyczno-filozoficznej czesto upra-
wianej na $redniowiecznym Zachodzie i przypomnianej przez renesans. Ru$
réwniez znala jg dobrze nie tylko z tacinskich czy polskich utworéw; miala do
niej dostep we wlasnym jezyku od konca XIV wieku. Byla uswigcona imieniem
bizantynskiego mnicha, teologa i poety Filipa Monotroposa (nazywanego
Filozofem), autora traktatu poetyckiego Dioptra lub po stowiansku Zwierciadto
Swiata (3epyano mupospumentoe)*. Swoje Zwierciadto Stawrowiecki odswie-
zyt wzbogacajac starg forme dialogowq o dyskursywne definicje doktrynalne
i krotkie wstawki objasniajace sens prezentowanego tematu, dzigki czemu z
powodzeniem petnilo nowe funkcje. O sukcesie ksigzki §wiadczy przeniesienie
jej na grunt unicki*® oraz zainteresowanie Moskwy, gdzie rozpowszechniana
byla wraz z grecka Dioptrg”.

Potencjal ewangelii pouczajacych dostrzegli juz w latach 60. XVI w. ano-
nimowi ruscy homileci, ktérzy pod wptywem intelektualnego renesansowe-
go ozywienia oraz kontrowersji religijnych wywotanych reformacja unowo-
czesnili je, wzbogacili tematycznie, dodali pelne czytania ewangeliczne przed
kazaniem, przelozyli na prosta mowe, adaptujac do potrzeb nowych czasow,
nowego ruskiego odbiorcy. Od razu zyskaly uznanie i wielkg popularnos¢*.
Wriasnie w nich polski badacz Jan Janéw odkryl fragmenty Postylli Mikotaja
Reja przystosowane do uzytku prawostawnych®’, tu ttumaczono hagiogra-

* Slowianszczyzna poznata ja w polowie XIV w. Przekltad z greki na cerkiewnosto-
wianski mogt by¢ zrobiony w Bulgarii lub na Athosie w srodowisku mnichéw butgarskich.
Ttumacz nie zachowal poetyckiej szaty oryginatu. Zob.: [I. Kenanos. ITarpuapx EBTumnit
U «iCTIpaB/ieHne 6OKeCTBEHbiX'b KHUI'D yXoBHbixb» (ITo sxutue Ha Moan JlecTBUYHMK
u Ipuropuit Llambrak) // Beneapcka punonozunecka meouesucmuka. Hayunu uscnedsanus
8 wecm Ha npoc. 0 Nearn Xapanamnues. Benuko Toproso 2006, c. 191-193, npum. 71 11.
Zaktualizowany w 2011 r. (artykut dostepny jest pod adresem: www.uni-vt.bg); H. Miklas,
J. Fuchsbauer. Die kirchenslavische Ubersetzung der Dioptra des Philippos Monotropos, Bd. 1,
Uberlieferung Text der Programmata und des ersten Buches. Wien 2013.

%6 Unici wydali traktat 1790 r. (Poczajéow) po przerdbkach dogmatycznych. Na kar-
cie tytulowej poinformowano, iz wychodzi na «zyczenie wielu». W przedmowie cenzor
monastyczny dodal, iz reedycje spowodowalo zaczytanie starych egzemplarzy. Zmiane
dogmatyki wyttumaczyl bledami jezykowymi pierwotnego wariantu tekstu oraz nadmier-
ng zwieztoécig stylu («kparkoctio cmoBecs»). Prawostawng wersje ocenil jako zgodna
z «przekonaniami autora» («zo6pb mo cBoemy MHEBHIW cie gbno coctaBm»; k. 3-5 nlb.)
(ksigzka dostepna na stronie Ukrainskiej Biblioteki Narodowej: www.irbis-nbuv.gov.ua).

7 Zob. cytowany wyzej kodeks z Lawry $w. Trojcy i $w. Sergiusza z Radoneza.

8 Cztery rdézne typy tlumaczen zbioru opisata Halina Czuba: I. B. Yy6a. /lineso-
mekcmornoziunuti ananis Yuumenvrux €saneeniti 0pyzoi nonosuru XVI - nepuioi nonosunu
XVII cm.: ABTOped. guc. ... Kaup. ¢inos. Hayk. JIbBiB 1998.

¥ 1. Janow. Ttumaczenia i przerébki z Postylli M. Reja w pouczeniach ruskich (Tymczasowy
wykaz okoto 50 kodekséw). Sprawozdania z posiedzen i czynnosci PAU, t. XLVIII (1947),
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fie Skargi. Podstawe dal gatunkowi bizantynski homiliarz, uzywany przez
prawostawnych Stowian od XIV wieku®, drukiem wydany w 1569 roku
w Zabtudowie.

Jak dawniej postyllografowie protestanccy, a po nich katoliccy Cyryl Staw-
rowiecki swoim Zwierciadlem i Ewangelig pouczajgcg odnowil, a cze$ciowo
stworzyt od poczatku kanon teologiczno-kaznodziejski dla Rusi. Wypelnit luke
w zestawie aktualnych ksigg symbolicznych i homiletycznych swego Kosciota.
Zsyntezowal wszystkie dostepne sobie tradycje. Pogodzit dorobek bizantynski
ze stowianskim, scalil najnowszg ruska teologie i kaznodziejstwo z pis$mien-
nictwem oficjalnym, promowanym przez cerkiewne autorytety. Pokazujac
wspolczesnos¢ jako kontynuacje przeszlosci wyciszyt konflikty miedzy zwo-
lennikami konserwatywnie pojmowanej tradycji a modernizacjg®', takze mie-
dzy kultura «swoja» a «obcg». Ksiegi funkcjonalnie odpowiadaly poczytnej
formacyjnej literaturze innych wyznan. Na podobienstwo tamtych zawieraly
lekture specjalistyczng, ale przystepna. Odbiorcy przynosily odpowiedzi na
fundamentalne pytania o wiare. Prawoslawnej doktrynie daly podstawy te-
ologiczne w reakcji na wystapienia teologédw innowierczych. Zaktualizowaty
zasob ruskiego slownictwa teologiczno-retorycznego w oparciu o literatu-
re roznych wyznan, zblizajac dyskurs religijny prawostawia do jezyka innych
Kosciotéw Rzeczypospolitej (np. teologia, hipostaza, persona, dogmat, byt-
nos¢, jakos¢, fizis, kwalitates, elementa, wyklad, kazanie, nauka, pouczenie
iin.). Wprowadzenie nowej terminologii do obiegu utatwi¢ miat leksykon wy-
razéw obcych dotaczony do Zwierciadta.

s. 301-306; O niezwyklej popularnosci dziet Cyryla Trankwilliona Stawrowieckiego na Rusi
w XVII w. i ich przerobki na Zakarpaciu, Sprawozdania z posiedzen i czynnosci PAU, t. LII
(1951), s. 899-903.

30 Znamy tez przeklady z poczatku wieku XV. Trwa spdr o pierwowzor ksiegi. Niestusznie
przypisywana byla patriarsze Kalistowi I (1350-1353, 1355-1363), takze Filoteuszowi
Kokkinosowi (1353-1355; 1363-1379) lub Janowi XIV Kalekasowi (1333-1347). Dymitrios
Gonis, twierdzi, ze wyszla spod pidra patriarchy Jana IX Agapitosa (Chalcydyckiego,
1111-1134), by¢ moze przy wspolpracy Kalista i kilku jeszcze homiletéw. Okredlit ja mia-
nem: Homiliarz Patriarchalny II. Zob.: [I. Tounc. Lapurpapgckusr [Marpuapx Kammer 1
u Yunrennoro eBanrenue // Palaeobulgarica 1982/2, c. 54. Nieznane jest miejsce ani autor
tlumaczenia. Przypuszczalnie bylo to w Bulgarii lub na Athosie. Rosyjski tekstolog Iwan
Jakszyn podwaza ustalenia Gonisa, twierdzac, ze nawet triodnej cz¢$¢ kodeksu nie mozna
przypisa¢ Janowi IX. Za mozliwego wspdtuczestnika przekladu uwaza metropolite mo-
skiewskiego Cypriana (1336-1406) lub kogos z jego kregu. V1. B. fAxmnun. TumepamypHas
ucmopus «Esaneenuss yuumenvnoeo» (pykonucnas mpaouyus xouua XIV-XVII 6.):
Asroped. auc. ... kaHf. ¢punon. Hayk: 10.01.01. MecTo sammTsl: Ypanbckuii pefepanbHbIil
yHuBepcutet umenn nepsoro IIpesupenta Poccun b. H. Enprinna, Exatepun6ypr 2012.

3! Calkowicie zakonczyly go dopiero reformy Piotra Mohyly.
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Mimo swobodnego postugiwania si¢ obcg terminologia, byt Cyryl konser-
watysta jezykowym. Inaczej niz jego anonimowi poprzednicy preferujacy
w homiletyce wspolczesny zrozumiaty jezyk («prosta mowe»), aprobowal re-
nesansowe rozroznienie miedzy obdarzonymi wyzsza godnoscig jezykami kla-
sycznymi a narodowymi - jezykami codziennej komunikacji. Jednocze$nie nie
czut kompleksow w stosunku do mowy starozytnych; zachodniag matryce: taci-
na - jezyki nowozytne, przenosil na wlasny model: cerkiewszczyzna - prosta
mowa. Cerkiewny uwazal za jezyk klasyczny Rusi (jezyk Bozego objawienia)
i promowal go wéréd odbiorcéw wbrew ogélnemu nastawieniu oraz pismom
polemicznym Skargi* ze wzgledu na jego biblijny status®.

Ewangelia pouczajgca Cyryla gatunkowo sytuowala si¢ miedzy wschodnim
homiliarzem kaznodziejskim a zachodnimi postyllami - koscielng (wigksza),
«szlacheckg»™ i domowa (tzw. mniejszg). Swoim ksztaltem wykraczala poza
wzorce innowiercze, byla bogatsza tematycznie, bardziej zréznicowana gatun-
kowo™ oraz pod wzgledem jezykowym (stylistycznym). Jej ostateczng forme
na pewno autor konfrontowat z popularng homiletyka z rekopiséw oraz z ho-
miliarzami bizantynskimi i patrystycznymi*, bo dodania do ksiegi niektérych

2 W traktacie O jednosci Kosciola Bozego... (Wilno 1577) Skarga podwazyt wysoka god-
nos¢ cerkiewszczyzny, jednak przygotowujac unie brzeska ztagodzil stanowisko. Zob. m.
in.: S. Obirek. Teologiczne podstawy pojecia jednosci w dziele ks. Piotra Skargi «O jednosci
Kosciola Bozego» // Unia brzeska. Geneza, dzieje i konsekwencje w kulturze narodow stowian-
skich / red. R. Luzny, E Ziejka, A. Kepinski. Krakow 1994, s. 183-199; J. Stradomski. Spory o
«wiare greckg» w dawnej Rzeczypospolitej. Krakéw 2003, s. 103-125; idem. Ortodoksja jezy-
ka czy jezyk ortodoksji? Argument lingwistyczny w sporze reprezentantéw Kosciota taciriskiego
i Cerkwi ruskiej w dobie kontrreformacji // Jezyk naszej modlitwy — dawniej i dzis / red. U.
Pawluczuk [= Latopisy Akademii Supraskiej, vol. 3. Bialystok 2012, s. 125-134].

53 BRAQH H TO AACKORKI YHTENHKY AAAYOIO MOKAAAAAOCA B TOH KNHS'K MPOCTHIA ASKIKT H
CAORENCKTA a e Bee Mo NpocTy. Ta NPHUHA T, N0 CAORENCKY €A KAAAkI cAORA K0 CAOAKE T AOROAA
lHma Gma.  AgYroE HiKis cAORA WRKOTOPTH CAORENCKO ASKIKY TPYANKIA HA NPOCTHIA ASKIK TAKKE
HE AALLHO MONATKIA 1aKOTo KAYECTRO ABO MKOCTK MO MPOCTY, H MNOIO TAKORKI HAAVETCA. Aeuh
NPOCTAKORH BCE KPHRO XOTAN M HaNpocTRillA, & Mgii T Kpugoe cnpagnTn moke (k. 204v) (cytat
wg rekopi$miennej kopii z Lawry $w. Trojcy i $w. Sergiusza z Radoneza: www.old.stsL.ru).

>t Termin Janusza Maciuszki zastosowany do Postylli Mikolaja Reja, zob.: idem. Ewan-
gelicka postyllografia polska XVI-XVIII wieku: charakterystyka, analiza poréwnawcza, re-
cepcja. Warszawa 1987.

 Wymieni¢ wazniejsze: wyklad egzegetyczny (najczesciej biblijny), kazanie obyczajo-
we, kazanie i dialog polemiczny, synodikon, krotki traktat dogmatyczny, wyznanie wiary,
modlitwa, pochwala, lament, zywotopisarstwo, legenda hagiograficzna, apokryf (rdznej
tresci i genezy). Wiecej: M. Kuczynska. Homiletyka ruska XVII wieku, s. 50-51.

¢ Musze si¢ tu wycofaé ze swojego dawnego stanowiska, gdy nie bratam pod uwage w
kompozycji Ewangelii rachmanowskiej homiliarzy wczesnochrzescijanskich, ukladanych
przez Ojcéw Kosciota.
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klasycznych $wiat, np. na Wielki Tydzien (Wielki Czwartek, Piatek, Sobota),
nie mozna ttumaczy¢ tylko wspodtczesnymi homilecie trendami religijnymi czy
wplywem kontrowersji protestanckich. Wyraznie dostrzegalne sg tez inspira-
cje zachodnig parenetyka, z akcentem na postyllografii katolickiej. Przekonuje
o nich Iaczenie homiletyki z hagiografia, grupa kazan przygodnych®” zamy-
kajacych zbidr, ztozone cykle pouczen na jedna okazje liturgiczng (2 czesto
3 rézne teksty; niekiedy wiecej), wplyw retoryki, dzielenie tresci na dodatko-
we segmenty, numerowanie celéw i «pozytkéw» duchowych kazania, dyskur-
sywnos$¢ wykladu oraz terminologia, w ktérej miesza si¢ nazewnictwo roznej
proweniencji). Niektore kazania zdradzajg znaczng zalezno$¢ od polskich au-
torow, zwlaszcza Jakuba Wujka (w mniejszym stopniu Piotra Skargi) i beda
przedmiotem mojej odrebnej publikacji, ktéra wlasnie powstaje.

W ksiedze homileta znormatywizowat egzegeze biblijng i korpus materia-
téw polemicznych, uwzgledniajac najnowsze «herezje» protestanckie (nie pod-
jat polemiki z unitami). Upowszechnit za Zwierciadlem wiedze dogmatyczng.
Okreslit praktyki poboznosci, ideal osobowy i wychowawczy. W najmniejszym
stopniu zaspokajal potrzebe rozrywki, cho¢ poréwnanie do innych autoréw re-
ligijnych pokazuje, ze ilo$¢ literatury lzejszego typu byta u niego wigksza, gtéw-
nie za sprawg apokryficznej historio- i hagiografii tradycyjnie obstugujacych
$wieta maryjne, a takze pewna czes$¢ teologii i dogmatyki chrystologicznej
(np. kosmogonia, angelologia, kult Krzyza, Meka Panska, Triduum Paschalne)
zanim wypracowano normatywne sformulowania doktrynalne. Warto podkre-
8li¢, ze apokryf pelnit wéwczas funkeje oficjalnego materialu dogmatyczno-
teologicznego o przeznaczeniu liturgicznym i wychowawczym. W czasach
Cyryla byl ogromnie popularny wéréd odbiorcéw, przepelnial wrecz karty
nieoficjalnych ruskich ewangeliarzy*®. Teolog zaprowadzil w tym materiale po-
rzadek, ograniczyt i starannie wyselekcjonowat teksty do swego zbioru, wedlug
wymagan epoki oczyscil ze zbednej fantastyki (tzw. cudownosci), a ze korzy-
stal réwniez z apokryféw zachodnich, pozbawit je nadmiaru doloryzmu obce-
go wschodniej duchowosci (np. te poswigcone Mece Panskiej).

Duzy ilo$ciowo jest w homiliarzu udzial dogmatyki, typologicznie zbliza
to zbioér rachmanowski do postyllografii polskich protestantéw, ktorzy z po-
wodu rozproszenia i wewnetrznych podziatéw potrzebowali prac klasycznych,
zdecydowanie bardziej uniwersalnych niz np. protestanci niemieccy dysponu-
jacy bogatg oferta wydawniczg, zmieniang na biezaco, cz¢sto z chwilg zmiany
parafialnego kaznodziei, ktéry mial i ambicje, i potrzebe gloszenia wtasnych

*7 Na okazje spoza kalendarza liturgicznego: $lub, pogrzeb, poswigcenie cerkwi.
38 Por. I. ®panko. Anokpudu i nesenou 3 ykpaincokux pyxonucis, T. 1-5, JIpBiB 2005
(perpuHT).
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pouczen wiernym®. Specjalng uwage poswiecil Stawrowiecki tym zagadnie-
niom, ktére objely kontrowersje miedzywyznaniowe (protestanckie i/lub
katolickie) i byly obiektem wzmozonego zainteresowania albo atakéw pole-
micznych - np. takim kwestiom jak trynitaryzm, prymat papieza, pieklo, ekle-
zjologia (sukcesja apostolska, powszechno$¢ Kosciota), $wigta Tradycja, idea
monastyczna, sakramentologia ($lub, pokuta), kult $wigtych, obyczajowos¢
prawostawna, dyscyplina koscielna. Wykiad na te tematy na ogét trzyma si¢
przyjetego przez wszystkie konfesje repertuaru argumentéw wynikajacych
z zasady religii objawionej, fundamentu Biblii, patrystyki, ale jesli nadarza sie
okazja, Cyryl przytacza argumenty racjonalne, bardziej skuteczne w jego cza-
sach; dla przykladu istnienia pieklta dowodzi obecnoscig na ziemi wulkanow,
wyrzucajacych ogien, ktére mozna zobaczy¢ w réznych czesciach swiata.
Parenetyczne dzieta protestanckie i katolickie uczyly i wychowywaly bu-
dujac $wiadomos¢ wspotwyznawcoéw w duchu ekskluzywizmu konfesyjnego,
ruski teolog szed! tg samg droga. Ograniczal prawdziwg wiare tylko do swojego
obozu religijnego. Tylko Cerkiew prawostawna mial za Kosciét powszechny®.
Na biezgco $ledzil przebieg polemiki religijnej swoich czaséw i znal najbardziej
aktualne jej kierunki. W swoich pracach zgodnie z tendencja epoki wystepo-
wal przede wszystkim przeciw antytrynitarzom réznych denominacji® (dalej
zwykle kalwinistow i ewangelikow). Ten fakt przeczy tezie, iz prawostawni
nie interesowali si¢ debatami konfesyjnymi, ani nie uczestniczyli w szermier-
ce sfownej (précz Smotryckiego), by broni¢ wlasnego Kosciota. Robili to, lecz
na innym forum niz okazjonalne, publicystyczne wydawnictwa broszurowe
kierowane ku innym wyznaniom. Forma polemiki Cyryla blizsza jest nurtowi
renesansowemu, anizeli barokowemu. Opiera si¢ na neutralnej teologii kontro-
wersyjnej, ktora pokazuje wlasna doktryne, nie zwalcza cudza. Rzadko trafimy
tu na emocjonalny, ostry czy ironiczny ton. Jest homileta stronnikiem zasa-
dy tolerancji wobec «heretykow», tzn. pozostawia kar¢ wobec nich w rekach
sprawiedliwosci Bozej nie ludzkiej. Radzi czeka¢ z wyrokiem do czasu Sadu
Ostatecznego. Byly to poglady charakterystyczne dla XVI w., gdy chrzescija-
nie liczyli jeszcze, ze poprzez dyskusje teologiczng uda sie zjednoczy¢ rozbity
Kosciol, ale w poczatkach XVII st. i naporem kontrreformacji stawaly sie co-
raz mniej powszechne. Odchodzila w przesztos¢ regula solidarnosci stanowej,
taczaca szlachte, nad spotecznymi nastrojami panowatl juz duch religijnego
rygoryzmu i przekonanie, ze najskuteczniejszym sposobem walki z «herezjg»

%9 Por.: J. Maciuszko, op. cit., s. 308, 344-345.

% Wiecej o polemice: M. Kuczynska. Homiletyka ruska XVII wieku, s. 202-244.

1 Okoto 1610 r. wykluczono antytrynitarzy ze zgody sandomierskiej i rozpoczeto sie
ostre ich zwalczanie przez wszystkie ugrupowania chrzescijanskie, nie tylko katolikow.
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jest jej bezzwloczne usunigcie z przestrzeni publicznej, facznie z fizyczng likwi-
dacjg «heretykdw». Jednak homileci zabierajacy glos w tej sprawie czesto byli
niekonsekwentni. W kazaniach dogmatycznych zalecali umiar, ale w mowach
obyczajowych, zeby powstrzymac szerzenie si¢ «herezji», dopuszczali bardziej
surowe stanowisko, w tym natychmiastowe oddzielenie «kgkolu» od pszenicy,
co spotka¢ mozna réwniez u Cyryla Trankwilliona.

Godny najwyzszej uwagi jest wpisany w nauczanie kaznodziejskie Stawro-
wieckiego wzor osobowy czlowieka, na czele z duszpasterzami, od ktérych ho-
mileta uzaleznil powodzenie procesu odradzania prawostawia. Ksztaltowaty
go parametry aktualne dla zmiany kulturowej i humanistyczny ideat epoki®.
Charakteryzuje si¢ autonomizacjg jednostki w spoleczenstwie oraz indywi-
dualizacja poboznosci i przekonan. Wierny ma obowigzek posiadania pewne;j
i trwalej wiedzy o sobie i innych, powinien postepowaé pragmatycznie, by¢ uzy-
tecznym, w razie konieczno$ci okaza¢ ptynace z wiedzy niepostuszenstwo wo-
bec falszywych autorytetéw. Postawy bierne (niewiedze) opatruje si¢ ujemnym
znakiem, poniewaz niosg ze sobg grozbe uleglosci wobec btednych pogladdow.

Cyryl nie tylko wskazuje droge, lecz takze rozbudza potrzeby intelektual-
ne swoich odbiorcéw. Postuluje szukanie madrosci (wiedzy) u mistrzéw, przy-
ktada wage do samoksztalcenia i samodoskonalenia, zache¢ca do nauki, zaleca
gromadzenie domowych bibliotek®, wyrabianie w sobie nawykow regularnej,
uwaznej i Swiadomej lektury** w kontekscie Tradycji (nauk patriarchéw, proro-
kow, apostotow, swietych, sobordw).

Za jedno z najpilniejszych zadan uwaza rozbudowe instytucji oswiato-
wych, ktére poprzez ksztalcenie spoleczenstwa, stuza rozwojowi rodzimej
kultury. Mecenat na ten cel réwny jest wyzszej adoracji Boga i nalezy do obo-
wigzku Rusina®. Wzgarda obowiazkéw, zwlaszcza przy wielkiej zamoznosci,

62 Szerzej pisatam o tym w: Wplyw idei renesansu na ruska homiletyke poczatku
XVII stulecia // Bizancjum a renesansy. Dialog kultur, dziedzictwo antyku - tradycja i wspot-
czesnos¢ [ red. M. Janocha, A. Sulikowska, I. Tatarowa i in. Warszawa 2012, s. 319-332.

8 W kazaniu na Wielki czwartek pisze: «Nalezy wiedzie¢ i to laskawy czytelniku, ze nie
tylko w Wielki Czwartek te pouczenia czytad, ale i kazdego dnia w domu swoim siedzac
czytaj i rozmyslaj czesto o $mierci Panskiej. Wielkg bowiem z tego korzy$¢ osiagniesz dla
duszy swojej, i tym, ktdrzy ciebie postuchaja, zbawienie wieczne wyjednasz» — Ilopogaeme
B'EAATH M cla, AACKARKIA YHTATEAK, KO NE TOMO Bk REAMKIH YETREPTOK'A CiH MOOVUENTA
YHTATH, HO H ECAKIH ANK B AOMS CBOE CRAALIE YHTAR H POSMBILIAAR HACTO O CHMEPTH FHH,
MHWISI0 BO T CIOAS NAK3S NPHWEPALIEWTS AW TEOEH H ThIMk, K'hTOpTH TERE NOCASWAKT S,
ciicenie BRuNOE eANaews. Przedstowie lub przedwrota, k. 89.

64 Szosta niedziela po Wielkiej Nocy, cz. 1: O wladzy boskosci Chrystusa (O enacmu bo-
wmecmea Xpucmosa).

65 Szesnasta niedziela po Zielonych Swigtkach.
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uchodzi za przeniewierstwo Ewangelii godne wiecznego potepienia®. Wazne
znaczenie mial apel o nauczanie rzemiosta. Zacheta do podjecia tego zadania
byto obdzielenie przez Stawrowieckiego «pospolitego ludu» (rzemieglnicy, do-
radcy (dost. oratorzy®), rolnicy, kupcy) jednym talentem (wg Mt 25, 14-30),
czyli praktyczng zrecznoscia, i nakaz pomnazania go ksztalceniem ucznidw.

Jako niekorzystne zjawisko oceniane jest typowe dla hesychastycznej du-
chowosci wschodniej izolowanie si¢ wybitnych ludzi umystu i ducha od $wiata
i wiernych: «[...] méwie tu o tych, ktérzy maja dar proroczy i potrafig glosi¢
stowo nauki na zbudowanie Cerkwi, tym pustynia nie zawsze stuzy, tylko do
czasu (248v)»®. Poglad ten wpisuje si¢ w humanistyczne warto$ci renesan-
su, ale dla greckiego Wschodu nie byl nowy, rady tego typu glosili homileci
bizantynscy jeszcze zanim upowszechnila si¢ teologia hesychastow (tj. przed
XIV w.).

W centrum dialogu migdzykulturowego stoja tez zrodta literackie, z jakich
korzystat . Na ich szczycie nalezy postawic¢ dzieta z zakresu tzw. tradycji teo-
logicznej, czyli klasykow chrzescijanskich, ktorzy wywarli najwigkszy wptyw
na ksztalt doktryny chrzescijanskiej. Sposrod nich wiodacg grupe stanowia
autorzy reprezentujacy antyk grecki — m. in. Atanazy z Aleksandrii, Bazyli
Wielki, Grzegorz z Nyssy, Grzegorz z Nazjanzu, Jan Chryzostom, Klemens
Aleksandryjski (II/IIT w.), Dionizy z Aleksandrii (II/III w.), Euzebiusz - biskup
Nikomedii (IV w.), Makary, patriarcha Jerozolimy (III/IV w.), Epifaniusz - bi-
skup Cypru (IV/V w.), Euzebiusz z Cezarei (III/IV w.), Cyryl Aleksandryjski
(IV/V w.), Cyryl Jerozolimski (IV w.), Cyprian - biskup Kartaginy (III w.),
Dionizy Pseudo-Areopagita (V/VIw.), Jan z Damaszku (VII/VIII w.). PéZniejsi
to np. Nicefor Kallistos (XIII/XIV w.), Symeon Metafrastes (IX/X w.). Sg réw-
niez autorzy poganscy: Ksenofont (V/IV p. n. e.), Jozef Flawiusz (I w.), Hegezyp
(II w.), Hermes Trismegistos®.

Nieporéwnanie skromniejsza jest reprezentacja zachodnia — Tertulian,
Hieronim, Jan Kasjan, Ambrozy z Mediolanu, nie wymienieni z nazwiska
Jakub Wujek i Piotr Skarga, Bernard z Clairvaux. Homileta powotuje si¢ takze

6 Szesnasta niedziela po Zielonych Swigtkach.

¢ Umiejetno$ci mowcdw mialy wowczas warto$é praktyczna, stuzyly bowiem szeroko
pojmowanemu ksztalceniu.

68 Dziewigta niedziela po Zestaniu Ducha Swigtego. Zob. tez kazanie na $wieto Jana
Chrzciciela.

% Synkretyczne bdstwo hellenistyczne, uosabiajgce triade religii, nauki, sztuki. Pézny
hellenizm uczynil z niego proroka, ktéry przekazal Grekom starozytng wiedze kaptandw
egipskich. Przypisano mu autorstwo licznych ksiag gromadzacych madro$¢ starozytne-
go $wiata, tzw. Corpus Hermeticum, zob.: Mata encyklopedia kultury antycznej, A-Z | red.
Z. Piszczek. Warszawa 1990, s. 314.
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na innych weze$niejszych i pozniejszych autoréw dziet religijnych i $wieckich -
teologow, historykow, hagiograféw — zaréwno chrzescijanskich, jak pogan-
skich. Odrebny typ zrédet stanowig darzone wysokim autorytetem wschodnie
i zachodnie teksty apokryficzne. Do tej grupy zaliczaja sie chrzescijanskie le-
gendy historyczne (znalezienie Krzyza Panskiego), legendy hagiograficzne (la-
teranski motyw zywota Lazarza), inspiracje ksiegami Sybilli czy fragmentami
Talmudu. Wykorzystywane sa znane juz wczesnej literaturze chrzedcijanskiej
fizjologi. Trudno tu wymieni¢ caly literature, po jaka siegal autor homiliarza,
temat zastuguje na odrebne zbadanie.

Oprocz literatury religijnej uprawial Stawrowiecki tworczo$¢ pochwalng
o korzeniach antycznych. Miescita si¢ w epigramatach dotaczanych do dziet,
a takze w przedmowach dedykowanych $wieckim mecenasom, stawnym
magnatom Rzeczypospolitej. Przedmowy te zastluguja na baczniejszg uwage,
bo chociaz nie siegaja wyzyn artystycznych, daja kolejne dowody na fakt ak-
tywnego uczestnictwa ruskiego odbiorcy w przestrzeni kulturalnej panstwa.
Najciekawszy wydaje mi si¢ adres do ks. Jerzego Czartoryskiego z Ewangelii
rachmanowskiej, gdzie zaktualizowany zostal znany sarmacki model «dobre-
go obywatela» osadzony na filarze starorzymskich idealow obywatelskich. Jak
mozna si¢ spodziewaé, Cyryl pozostaje wierny starszemu, bardziej uniwersa-
listycznemu ideatowi sarmaty, uksztaltowanemu przez renesans, niz zmodyfi-
kowanemu w $wietle kultu rodzimo$ci wzorcowi barokowemu. Pierwszy plan
zajmuje tu starozytno$¢ rodu, kult stawnych przodkéw, chocby najbardziej
fantastyczne, ale heroiczne genealogie, rycerskie (wojenne) tradycje rodziny,
obrona panstwa, szczegdlnie przed «niewiernymi» (idea przedmurza chrzes-
cijanistwa). Do idealu magnata cz¢sciowo dopasowany zostal etos krolew-
ski — chwali autor Czartoryskiego za budowe kraju i jego «maltej ojczyzny» —
Zmudzi. Bylo to naturalne w warunkach zlotej wolnosci szlacheckiej, kiedy
krol miat status pierwszego migdzy réwnymi («primus inter pares»), a kazdy
szlachcic mogt potencjalnie by¢ wybrany krélem.

Najwazniejszym kryterium odniesienia s3 wzorcowe modele personalne
utrwalone w zachodniej literaturze, nawet jezeli dany motyw byt juz dawno
przyswojony przez pismiennictwo wschodniostowianskie. Na przyktad w po-
szukiwaniu genealogii rodu Czartoryskich Cyryl ozywil mityczng legende
o pochodzeniu Litwy i Zmudzi od starozytnego wodza rzymskiego Publiusza
Palemona Libo, wodza Pompejusza, ktéry po przegranej przez swego do-
wddce bitwie z Juliuszem Cezarem zmuszony jest uciekaé przed okrucien-
stwem zwyciezcy. Legenda ma wiele redakcji i réznorodnych watkéw. Pidro
Stawrowieckiego przypomnialo jeden ze starszych wariantéw, obecny juz
u Jana Dlugosza, a na poczatku XVI wieku spopularyzowany przez latopisy
bialorusko-litewskie (Kronika Bychowca) i kroniki magnackie, bardzo cenione



76 Marzanna Kuczynska

w tym $rodowisku (np. Kodeks Krasiriskich z 1514 1.)”, jednak w literackich
autorytetach, na jakie powoluje si¢ homileta, o ruskich Zrédlach nie ma ani
stowa — pojawiajg si¢ tylko «historycy» obcy - niejaki Korneliusz Agryppa,
Libiusz i Polak, Marcin Kromer”. Korneliusz Agryppa to prawdopodobnie
Henricus Cornelius Agrippa ab Netteshym (1486-1535), stynny alchemik i as-
trolog niemiecki, autor dziela o okultystyce i magii, a Libiusz musi by¢ znie-
ksztalconym imieniem Tytusa Liwiusza (59 p. n. e. - 17 n. e.) stynnego histo-
ryka rzymskiego (Od zatozenia miasta, do 9 r. n. e.). Kromer natomiast napisat
obszernag kronike dziejow Polski po lacinie, ktéra w 1611 zostala przelozona na
jezyk polski, nie wiadomo jednak, z jakiej wersji korzystal Stawrowiecki.

W ramach wzorca Cyryl idealizuje tez model polskiej demokracji szlache-
ckiej, nazywanej «Rzecza Pospolita w Koronie Polskiej», ktérej z poswieceniem
mieli stuzy¢ jego patroni. Posrdd cech, jakimi ma sie charakteryzowac idealny
magnacki obywatel Rzeczypospolitej, bylo reprezentowanie wspotobywateli
w instytucjach politycznych (senat), sprawne administrowanie podleglym so-
bie terytorium, poboznos¢, patronat nad chrzescijanstwem («mnozenie chwaty
Bozej»), cnoty ewangeliczne z naciskiem na opieke nad ubogimi. Mniej tra-
dycyjnym rysem jest dolaczenie do modelu poparcia dla kréla, wiadomo bo-
wiem, ze polska magnateria na ogét byta w opozycji do krolewskich rzadow.
Z kolei opdr wobec najwyzszego urzedu w panstwie nie miescit si¢ w kanonie
kulturowym Wschodu.

W przypadku kobiety, ks. Zofii z Czartoryskich Bohowitynowej, do ogol-
nej chwatly rodu dochodzi topos edukacyjno-artystyczny i patronacki — uczo-
nos¢, znajomos¢ jezykow klasycznych, kunszt translatorski oraz hojny mecenat
kulturalny.

Duzo pézniejsza od Zwierciadta teologii i Ewangelii pouczajgcej Perta dro-
gocenna Stawrowieckiego byta juz lektura dla koneseréw, bez aspiracji spo-
tecznych, miala mniejszy oddzwiek czytelniczy, ale wzbogacita ruska tradycje
o glebsza duchowos$¢ maryjng, ktéra rozwingla si¢ znacznie we wszystkich
Kosciotach Rzeczypospolitej w ciagu XVII st.

70 Zob.: J. Jakubowski. Studya nad stosunkami narodowosciowemi na Litwie przed Unig
Lubelskg. Warszawa 1912 (www.kpbc.umk.pl); M. Zachara-Wawrzynczyk. Geneza le-
gendy o rzymskim pochodzeniu Litwinéw // Zeszyty Historyczne. UW 1963, t. 3, s. 5-35;
S. Narbutas. Lietuviy kilmés i§ Roménu legenda kultirinés integracijos Sviesoje // Senoji
Lietuvos literatiira, kn. 17. Vilnius 2004, s. 296-314.

' Zob.: Marcin Komer. De origine et rebus gestis Polonorum libri XXX (O pochodzeniu
i czynach Polakow ksigg trzydziesci znane takze jako O sprawach, dziejach i wszystkich in-
nych potocznosciach koronnych polskich (przekiad polski w 1611 r.) wydana po raz pierw-
szy w 1555 r. w Bazylei. Tez: Kronika polska, litewska, Zzmédzka i wszystkiej Rusi Maciejd
Stryjkowskiego. M. Malinowski, I. Danitowicz, k. xcv, s. 43-49.
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Swoja twdrczodcig Cyryl Stawrowiecki dofaczyl do ogdlnego, nie tylko
religijnego, ale réwniez kulturowego dyskursu swoich czaséw. Nie waham
sie powiedzie¢, ze na trwate wprowadzit Ru$ do «rodziny» kultur nowozyt-
nych. Z Europa widédl przemyslany, tworczy dialog, by nie straci¢ nic z wlas-
nego dziedzictwa. Wartosci religijne/biblijne motywowaty u niego kulturowa
zmiang, a modernizacja ze swojej strony sankcjonowata prawostawng religie,
odnowiong po okresie zapasci i znéw aktualng, prawdziwg. Dzieki temu zo-
stal przerzucony swoisty most miedzy Wschodem a Zachodem, wypracowany
uniwersalny religijny ruski kod jezykowy, ktéry z biegiem lat bedzie doskona-
lony i postuzy trwalemu odrodzeniu greckiej wiary w programie reform Piotra
Mohyty. A o wartosci pracy Stawrowieckiego najlepiej $wiadczy ciagta obec-
nos$¢ jego dziel na pétkach bibliotek prywatnych, cerkiewnych i klasztornych,
mimo kilku anatem (m. in. 1620, 1640, 1643) rzucanych na autora przez hie-
rarchéw kijowskich oraz moskiewskich.

Kyrylo Tranquillon Stavrovetsky In Dialogue with Europe

Marzanna Kuchynska

The article is dedicated to the creative activity of Kyrylo Tranquillon
Stavrovetsky, a preacher and theologian aiming at renovating the Church
and the culture of Ruthenia within the limits of the Commonwealth of
Poland. His activity mostly fell within the early 17" century when the process
of cultural revolution (Renaissance period) was enhancing on the Ruthenian
lands while the Middle Ages were more and more giving way to modern
times. The main feature of his creative work was a compromise between the
eastern and the western cultures. Being well acquainted with both cultural
traditions, the author perceived each of them rationally, looking for the best
possible solution for achieving the desired objective. He conducted a dialogue
with all the available in his epoch literary and religious acquirements. He
passionately promoted cultural renewal, rejecting the monastic concept
of culture (suggested, for instance by Ivan Vyshenskyi). He would always
prioritize his native tradition and adapt from the western tradition only
those things that would contribute to the dynamization of the eastern model.

Keywords: dialogue, self-identity, religious culture, mundane culture,
axiological system, tradition, authorial self-consciousness.



