Iz0p Cxouunac

PannbomopepHa YKpaina
B IIMBiTi3aniiiHOMYy Aianosi i3 3axogom:
penenuia CXifHUM XpUCTUAHCTBOM
TATMHCBKOI KYIbTYPpU
AK JOCTiJHUIIbKA MepCceKTuBa

Bin gacis xpemenHsa Pyci (988) it 3acHyBaHHSA OKpeMOi IIepKOB-
HoI nmpoBiHuii — KuiBcbkoi MUTpOmOIii C7I0B AHCHKO-Bi3aHTiil-
cbKoro 06psany (61. 996/997 p.), TepeHn cydacHoi YKpainu me-
pebyBanu Ha Bermkomy nuBinisaniitHomy koppoHi (GpoHTHpi).
3 miBaHA BiH GOpMYyBaB JOCUTD MIMPOKY PYX/INUBY CTEIIOBY CMY-
Ty, 1[0 PO3JAi/NAIa ocile XpUCTUAHCBHKe (3eMIepoOChbke) Hace-
JIeHHS i MyCy/IbMaH-KOUiBHUKIB', a i3 3aX0ly TBOPYB KOHTAKTHY
30HY [iaJIOTy i3 3aXiJHUM JaTMHCBKUM cBiToM. Takmit pponTUp
OyB 30HOI0O B3a€eMOfii il MPOTUCTOSHHA IOMIKY/IBTYPHUX HO-
MOJIepHIX CII/IBHOT, ie BifbOyBamacA AMHaMiYHa KOMYHiKallisd,
HAC/TiIKOM SIKOi € 3aII03MYEHHA, IPUCTOCYBaHHA 1 BiIKMHEHHA
TUX 4Y {HIIMX KYJIbTYPHMX i collianbHUX npaktuk’. HasaBHicTb

' B ykpaiHcbkiit icropiorpagii koHIent «Bemukoro kopmoHy» BIiep-
e 3acrocyBas: f. Jamkesnu: Kondeciitni Bignocuun 06ab6iu Bemukoro
Kopmony XIV-XVIII c1. Cripo6a cuHTeTMYHOTO y3araabHenHs // Vloro x.
Ykpaina Ha nepexpecmi ceimie: perniciesHasui ti couiokynomypHi cmyoii /
ynopsg. JI. Mopascbka, 1. Ckounnsc. JIbsiB 2016, c. 37-42. [IUB. TaKoX:
I. Illepyenxo. Ykpaina mixn Cxodom i 3axodom. Hapucu 3 icmopii Kynv-
mypu 0o nouamxy XVIII cm. | aBropus. nepexi. M. [abnesuy; Hayk. pep.
A. fIciHOBCBKMIL, BUA. 2-e, BUIIp. i lonoBH. JIbBiB 2014, c. 1-12.

* [Tepexmaf KIaCMYHOI ITpalli aMepUKaHChKOTO JOCIiHMKA Oy O/IiKO-
BaHO y: ®. [Ix. TepHep. 3HaueHHA GPOHTUPY B aMepPUKAHCDKIII icTopii //
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Benukoro xopmoHy my>xe pisHuiaa MUHYy/Ie YKpaiHM Biff MUHY-
JIOTO {HIINX, «<KOHTVHEHTA/IbHUX» KpaiH, ajie BOGZHOYAC YIIOHi0-
HIOBaJIa ii JOCBif JO JOCBiAY TaKUX perioHis, AK Ilipenericbkuin
niBoctpis (cydacHi Icnanis 1 [Topryranis), fe ppoHTHp TaKOXK
OyB B3a€EMONIPOHMKHVMM (iHKIIO3MBHMM) i IepembadaB Mix-
KY/IBTYPHUII iia/ior Ta 0OMiH cOljia/IbHUM ZOCBIiTOM MiX pi3HM-
MM eTHOKOHpeciitHumy crinbHoTamu. Ha IlipeHesax maTtmHCbKe
XPUCTUAHCTBO CIIBICHYBaJIO — CHiBJisAN0 — KOHQPOHTYBAO 3
apabaMu-MycylIbMaHaMI Ta €BpesiMU-cedapiaMi, a OT B yKpa-
THCPKIX 3eMJ/ISIX MO3aika LMBini3aliitHoi 3ycTpiui O6ya Habarato
cTpokarima. TyT Ky/lIbTypHO JOMiHAaHTHOIO IPYIIOK0 BUCTYIa/IN
xpuctusaan Cxiguoi LlepkBu, sAKi JOTpUMYBaNMCsA CIOB SH-
CbKO-Bi3aHTiiicbKoro 06pany (y 1596 p. BoHM mopinmmnmcs Ha
IIPaBOCTIABHMX Ta YHIaTiB/TpeKo-KaTONMKIB) i Ge3mocepesHbO
KOMYHIKYBa/II 3 YMC/IEHHYMY IpyllaMI XpPUCTUAH iHIINX eKJle-
3iaJIbHUX TpafuLiil (MOIAKaMM-TaTUHHUKAMM, BipMEHaMU-MO-
Ho(i3uTaMn), a TaKOX 3 eBpesAMM-anKeHasi (3 akux y XVIII cr.
BUOKPeMM/IVICA XaCUAMN), MyCyIbMaHaMM (KpMMCbKIMM TaTapa-
MM, HOTQJILIIMM ¥ TypKaM¥) 1 HaBiTh OygaycTamy (KaIMUKaMu).

CyuacHa YKpaiHa BUJJA€TbCA HaM KJIACMYHUM JOCiTHUIIb-
KUM MaliJaHYMKOM /I MDKAVICUMIUIIHAPHOTO KOHCTPYIOBaH-
HS IMCKYPCY 3yCTpiui, KOHPpOHTAIil Ta B3a€EMOIIPOHVKHEHHS
IBOX KY/IBTYpHUX Mogeneit — Slavia Latina ta Slavia Orthodoxa’,
1[0 IOMiHYBa/IM Ha CXOfli EBpOIM YIIPOJOBX 6araTbOX CTOMITH i
Bu3Havanu i o6mays. Ha Bigminy Bif 3emens, ki nepebysanmu
y cdepi BrmmBy MOCKBH, Ta TPpeljbKO-Bi3aHTilICHKOTO CBiTYy MY-

Yxpaina mooeprua 18 (2011) 11-44. CyvacHa iHTepIpeTalis KOHIENTY,
B T. 4. Ha yKpaiHcbKoMy Martepiani: I. YoproBon. Komnapamueni ¢pon-
mupu: ceimosuil i eimuusnanull eumip. Kuis 2016. Ha Ba>xnmBocTi perni-
TiHMX i KyIbTypHMUX PPOHTUPIB 111 POpPMyBaHHS JIOKAJIbHUX i perio-
Ha/lbHMX ifIeHTMYHOCTEl Ha TIOrpaHNYYi TaKoXK curHasisye: A. Kanmnenep.
IOxubIt 1 Boctounblt ppontup Poccun B XVI-XVIII Bekax // Ab Im-
perio 1 (2003) 47-64.

? TBOpLIeM LIbOT0 KOHLIENTY € BUJATHMII iTamiicbKuii cnasict Pikapno
ITixkio: R. Picchio. Letteratura della Slavia Ortodosa. Bari 1991.
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CynbMaHCBKOI [IopTH, Ie OKIMIeHTaIbHO-OPi€EHTAIBHUI 1iaJIOT
IepeBa’KHO TPMBAB Y CBOEMY «IIEPBICHOMY» BUITIALI, «KYIBTYPY
IOTpaHNY4sA» B YKpaiHChbKuX 3emiax 3 XVII cT. TBopuia Takox
TpeTs cknafosa — Slavia Unita®. InkynbTypalis nporo gpeHome-
HY B CTPOKATYy HOJieTHIYHY 1 MyIbTUKOHPeciliHy Mo3aiky LeH-
TpanbHO-CXifIHOI EBpONN CIPUYMHNATIA TIOABY HU3KM MiCLIEBUX
¢dbeHoMeHiB, AKi po3BUBaNNCA MEePeNOBCIM Y IIaTaxX JOMiHYy0UO-
IO TOA1 B Kpal XpUCTUAHCTBA.

3ycTpid TpbOX eK/e3iaJIbHUX IeHOMiHallill — JIaTUMHCHKOI,
IIPaBOC/IaBHOI Ta YHillHOI — B OfHil reorpaciyvHiit i XxpoHoIO-
TiYHiN IVIOWVHI HaflaBajla HOBOTO BUMIpy Ky/JIbTYPHIill B3a€EMO-
Al CXiZIHOTO XPUCTUAHCTBA i TATMHCBKOTO 3aXOfy, 30K yI04n
pisHi «uBimi3aniiiHi KO/Ia» Ta MOPOJYKYIOUM HOBi perioHabHi
imeHTUYHOCTI, 1[0 OyAyBaacs He JIMIIIe HA YTBEPIPKEHH] «CBOTO»
B 3aMKHYTOMY KY/IbTYPHOMY I'€TO, ajie JI Ha TBOPYOMY 3aCBOEH-
Hi «4y>KOTO», 1110 3a0e3I1eYyBalo B MeXXaX COLiyMY MOXK/IMBOCTI
UL «IIPUCTOCYBaHHA 6e3 acuMinAuii». [loMiTHY ponb y iboMy
LMBili3alifHOMy MO Biflirpasana IlepkBa, KOMyHiKaT#BHa Ta
CUMBOIYHA (QYHKIII KOi 0COOMMBO BUPA3HO IMPOCTEXYIOTbCSA
B YKPaiHChKUX 3eM/IAX, Jie JeHOMEH «TBOPYOTr0 HAIIPY>KeHH» B
YMOBaX HeJIeTKOTO MbKperIiriiiHoro i Mi>kkoHeciltHoro aianory
€ BE/IbMI IIPOMOBUCTHM.

Yxe Bif yaciB cepefHbPOBiIUYA, a 0COOMMBO B PAaHHBOMO-
IEepHUIT TIepiof], B YKPaiHChKUX 3€MJIAX IIPOCTEXYEThCA 1I0pa3
MOMITHIIINI BIUIMB 3aXiJHUX JTATMHCBKNX Mopeseil. BiH BuaB-
JIABCA HacaMIlepes y ColiianbHil (Marge6ypabke mpaso) i mosi-
TUYHI (3aIpOBa/PKeHHS MOTbCbKOTO aIMiHiCTpaTMBHO-TEPHU-
TOpiaZIbHOTO YCTPOI0) cdepax, y IpUCYTHOCTI OpraHisaniifHux
crpykryp Jlatuacpkoi Lepksu (y 1375 p. 3acHOBaHO [anniubky

* Ius. poxnapuimte: I. Skochylias. Slavia Unita - the Cultural and
Religious Model of the Archidiocese of Kiev in the Seventeenth and
Eighteenth Centuries (the Discussion on Christian Heritage of the Nations
of Eastern Europe) // East-Central Europe in European History: Themes and
Debates. Lublin 2009, c. 243-254.
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PUMO-KaTONMNUIIBKY MUTPOIOJIIO), @ TAKOXX B €KOHOMIUHUX BifI-
HOCUHAX (3MiHa CTPYKTypu 3eM/eBONIOAiHHA). Brmms 3axony
Ha PEJITiio 1 KYIbTyPY MiCLI€BOTO IIPAaBOCIaBHOTO HACEICHHA
criepiry OyB orocepeaKoBaHMii (Yepes apXiTeKTypy, MUCTELTBO’
TOIL[0), aJIe IIOCTYIIOBO CTaBaB Jiefasli BUPa3HILIVM, 10 BUABIA-
710CA y MIOCUJIEHHI KOHTPO/IO criodarky Ilonbui i1 Yropuumam, a
3rofioM i J/INTBYM 3a HiANBbHICTIO IHCTUTYLIM Ta JIOKA/IBHUX €JIIT, Y
IPOHVIKHEHHI B [yXOBHY cepy TaKMX TaTMHCbKUX MPAKTHK Ta
iHHOBaLill, K MOJIUTBYU O cBATUX PrmMcbkoi Llepksu, croxeTn
3 YUCTWINILEM B iIKOHONMCAHHI, TOTUYHNI CTU/Ib Y CaKpa/IbHil
apxitektypi® Ta in. L1i 3acajHudi 3MiHM fy>Ke IPOMOBUCTO OIN-
cye ictopuk IBan Kpum’sixesuuy:

ITpu kinni XV cr. nbBiBCbKa Pych Bxe Oya mepefsArHeHa B
HOBY KY/IBTYPHY OfEXY; X04 Cs1 Ofiexka Oy/a HeKOMIUIETHA
(pycbkoro mimaHcTBa He JONYIIEHO JI0 BCiX cdep XKUTH),
MycCilla BUCTApUMUTU Ha TpM Janblii crosits. IlocTaB HOBMIA
THUII B )KUTIO YKpaiHM — MilllaHMH, MaTepPis/IbHUM XKUTEM I10-
mi6Hmit Ko 3axony, [a] Bipo i MOBOIO 3B’sI3aHMIT 3 PYCHKUM
Cxopom”

XVI cTOMITTA € KIIY0BUM /IS PO3yMiHHSA TUX TpaHcop-
Malliif, 110 iX 3a3Ha/ja yKpalHCbKa Ky/IbTypa IIifi BIVIMBOM 3a-
XifHUX LMBiNi3alifiHMX Mopeneil. Xo4a B lLieil Iepiofi cXifjHe

> IIpo TorovacHi 3axifHi BIUIMBU JifieTbcs B: Icmopis yxpaincoxoi
Kynomypu: y 5-X T., T. 2: Ykpaincoxa xynvmypa XIII - nepuioi nonosunu
XVII cmonimy. Kui 2001, c. 262-277; W. Atfeksandrowycz. Ukrainskie
malarstwo religijne drugiej potowy XIV-XVI wieku: «spotkanie Wschodu
i Zachodu» // Miedzy sobg. Szkice historyczne polsko-ukrainiskie | pep.
T. Chynczewska-Hennel i N. Jakowenko. Lublin 2000, c. 71-72.

¢ I. ITacimaBCbKMil. YAIB/IEHHS PO IOTOMOIYHMI CBIT i pOpMyBaHHA HO-
HATTA YUCTUINILA B YKPATHCBKill cepeflHbOBIUHINI HaApOAHIil KynbTypi //
3anucxu HTII 228 (1994) 343-354; A. V1. CoboneBckuii. Pycckue Monut-
BBl C YIIOMMHAHUEM 3allaiHbIX CBATBIX // COOpHUK omoeneHUss pycckozo
a3vika u cnosecHocmu 88 (3) (1910) 36-47.

7 I. Kpurr’sikeBuu. JIvsiscoka Pyco 6 nepwiti nonosuni XVI cm.: docni-
Oxcenns i mamepianu | ynopsy. M. Kanpane. JIbsi 1994, c. 93.
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XPUCTUAHCTBO II€PEXNBANIO IeBHY Kpu3y®, HallBUATHIIINII
BiTUM3HAHMI icTopuK Muxaino Ipymescbkuit HasBaB 1580-
1610 poxu «mepmyuM YKpaiHCbKUM HalliOHa/IbHUM BiIpOJKeH-
HAM»’. J]o TOTTOBHUX €/IeMeHTIB IIbOr0 KY/IbTYPHO-PeJIriliHOro
OHOBJIEHHA HajieXXanu: o3HalioMneHHAa 3i Cpatum Ilucbmom i
CIIpo6M J10r0 HOBOI iHTepIpeTalil MIIIXOM IepeKIafy «IIpo-
CTOI0 MOBOIO», IOMMPEHHA YMCIEHHUX PYKONMCHUX CIINCKIB
YunrenbHux €BaHreniit (yKkpaiHCbKi pefgakiii SsKux 3’ ABUINCA
B 70-80-x pp. XVI cT. AK BifnoBifb Ha perniriitHi moTpebu Bip-
HIIX), iIHHOBAIIil B My3U4YHIill ZYXOBHIiil KyIbTypi. [HIIMMM BuAK-
MVMH aCIIeKTaMy Ky/IbTYPHOIO OHOBJIEHHS 0Y/I0 pO3TOPTaHHA
OpaTchbKOro pyxy Ta iHIINX MUPAHCHKUX iHII[iaTUB, JiATbHICTD
OCTpO3bKOrO Ky/IbTyPHO-OCBITHPOTO T'YyPTKa, BUKOPUCTAHHA
TOTOYACHMX 3aXiIHUX IHTENeKTya/lbHUX i TEXHIYHUX 37[00YTKiB
(mKomm i ;pyKapchKuil BepcTar), OpraHisoBaHi cipobu mportu-
CTOSIHHA KaTONMMUIIbKOMY J1 IPOTECTAaHTCHKOMY TUCKOBi Ha YKpa-
THCBKO-61TOPYChKIMIT XPUCTUAHCHKII €TOC Ta IOCTYIOBE 3aCBO-
€HH:A MOJIEPHOTO MOJIEMiYHOTO IUCKYPCy'.

§ Tus. pospin Monorpadii Bopuca Iynsska i3 mpoMOBUCTO0 Ha3BOIO
«Kpusa B Kuiscopkiit murpononii y XVI cronirti»: B. Tynssax. Kpusa i pe-
popma: Kuiecoka mumpononis, Llapeopodcvkuii nampiapxam i eere3a
Bepecmeticokoi yuii /| nepexn. M. Tabnesuy, pen. O. Typis. JIbsis 2000,
c. 81-102.

® M. IpymeBcokuit. Icmopis Yxpainu-Pycu: B 11-x T., 12 KH., pemnp.
BUJ,, T. 6: JKume exonomiune, kynomypHe, Hayionanvue XIV-XVII sikis.
Kuis 1996, c. 412-538. CyuacHa inTepuperanis mpo6nemn: E E. Sysyn.
The Formation of Modern Ukrainian Religious Culture: the Sixteenth and
Seventeenth Centuries // Church, Nation and State in Russia and Ukraine /
pen. G. A. Hosking. London 1991, ¢. 1-22.

10. Mepsenuk. Ykpaincvka oyxosna nicus XVII-XVIII cmonimo.
JIbBiB 2006; I. Muipko. Ocmpo3vka cn08 siHo-2peKo-1amuncbka akalemis,
1576-1636. KniB 1992; E. JI. HemupoBckuit. Mean Dedopos u ezo anoxa:
Anyuxnoneous. Mocksa 2007; O. Iamai-Ixumenxo. Kuiscvka wkona
mysuku XVII cmonimms. Kuis — JIbiB — ITonraBa 2002; Ia. Isaievych.
Voluntary Brotherhood: Confraternities of Laymen in Early Modern Ukraine.
Edmonton - Toronto 2006.



24 Irop Cxounnsac

OpHuM i3 HallBOX/IMBIMINX peTiOHA/IbHUX LEHTPIB PyCcbKO-
ro Bigpomxenna 6ynu BinbHo, /IpBiB Ta OcTpor. Tyt peniriiiae
OHOBJIEHHA I10YAa7I0CA 3aBAKM KY/IbTYPHO-OCBiTHIM IIOYMHAH-
HAM MilllaH, MiCIIéBUX BAAaAMK i TaKMX BIUIMBOBMX MarHaTiB,
Ak KHA3b Koctautur Octpospkuit''. Lle «BigpomxeHHA» CTa-
JI0 iCTOTHOIO CK/IAaZlOBOI0 TUX MacmITabHuX TpaHcdopmarii,
mo oxormuny Hanpukingi XVI - #a movarky XVII cT. yKpain-
cbKO-6inmopycpki 3emi Pedi I[Tocnonmroi. 3aranom ycmimunmmn
iHiniaTMBaMu B LIbOMY HampAMKY Oymn: cabOTyBaHHA CIpOO
MaricTpariB MiCT 3anIpOBajUTI I'PUTOPIaHCHKUI KaleHJap y
1583-1584 pp. (konmy KaTOMMKYM Hamajaay Ha MicleBi mpaBo-
CIaBHI XpaMu Iijj Yac pi3ABAHUX OOTOCTYXiHb 3a I0JTiaHCHKMM
KajleHyjapeM)'? Ta HaCTyIIHe JI0r0 CKaCyBaHH: 1010 IPaBOC/IaB-
HUX; YaCTKOBA IATPMMKa KYJIbTYPHO-OCBITHIX 3aXOfiB Iep-
KOBHMX OparcTB, 60poTbOa 31 CBAIEHMKAMU-[IBOEXKEHIISMU;
3aCHyBaHHA JIpyKapeHb i BupganHa CryxeOHNKa, TpeOHMKa i1
YunrenpHoro €sanrenis. KoHTpoBepciilHOW0 BUABMIACA CIIPO-
6a BraguK yHipikyBaTV 00pALOBi IPAKTUKM I OYUCTUTH iX Biff
A3UYHUIDKMUX HallapyBaHb. 30KpeMa, MIIOCA PO OCBAYEHHSA
x1i6a Ta iHIMX IpUHOLIeHb HanepenonHi [lacxu, npuHeceHHs
10 XpaMiB IMPOTiB Ha JPyrui JeHb micna Pisgsa, cBATKyBaH-

! TonoBHy ponb Pycbkoi I]epkBu y IbOMY OHOBJIEHHI OCTaHHBOI UBep-
Ti XVI cT. pociitcbkuit gocmifauk Muxaino [JMUTpieB IOACHIOE Tak:
«PeririitHi moTpeby CycminbcTBa TUM YacoM IIOMITHO 3pOC/y, IOCYBO-
piuramm ¥ ycxkmaguuaucsa. A6u BinmoBicTy Ha I IOTpebu 71 KPOKyBaTu
B HOTY 3 4acoM, HeoOxinHa Oyra rmboka pedopMa 1epKOBHMX iHCTUTY-
TiB [...]. Tomy nurtanHa nepkoBHOI pedopMi [...] cTano IeHTPaNTbHOIO
IpOOIEMOI0 PEIriifHOTO >KUTTA YKPAiHCBKMX i OiMOPYCHKUX 3eMemb»
(M. B. Imutpues. Mexcdy Pumom u Llapvepadom: eenesuc bpecmckoii yep-
KoeHoti yHuu 1595-1596 e2. Mocksa 2003, c. 38).

12 3a crocrexxennssmu Ceprist ITnoxist, «3ampoBampkeHHs 1i€ei pedop-
MU BUHEC/IO MUTAaHHA B3a€EMMH MK KaTOIMKaMM Ta IPaBOCTABHMMM Ha
IIOPAJOK JEHHUI i CIPUYMHWIO Tleplle 3a TPUBaINUI Iepiof] 3iTKHEHHSA
peniriiinux intepeciB Ha Tepurtopii Peui ITocrionuroi» (C. ITnoxiit. Hanu-
saiixosa sipa: Kosaymeo ma penizis 8 parnvomodepniti Yxpaini / epext.
3 anm1. Kuis 2005, c. 95-96).
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HA ITATHUI 3aMiCTh Hefiti i1 fpyroro fusA Pisgsa XpuctoBoro
SIK TpasHuKa «1mosnmoriB boropopnigi». Y 1ux o6psmoBux KOH-
¢rikTax €mMCKoNaT BUCTYNIMB aIloIoreToM (GpopManbHO Heka-
HOHIYHMX npakTuk. Ilepemiveni iHHOBawLil mapagoKcaTbHUM
YMHOM 3aXUINA/IN TpajulliliHe XPUCTUAHCbKe O/1aroyects, sKe,
XO0Y i MaJjIo HalliBMATiYHUI XapaKTep, OfHAK BUAB/IANIO O3HAKU
OHOBJIEHHA 11 TOTOBHICTD [0 IOLIYKiB BifIIOBiflell Ha [YXOBHi
BUK/IMKM 1061 Peopmu, 1110 B 3aXiZHOMY XPUCTUSHCTBI Masu
CBIiT BifImOBigHUK — «devotio moderna».

KynbrypHi, nomiTu4ni Ta conianbHi 3MiHM B YKpalHCbKUX
3emsax ynpomowx XVII cT. 6esnocepesHbO MO3HAYMINCA HA
po3BUTKY Micieux IIpaBocnaBHoi Ta YHiltHoi LlepkoB'’. Bonn
CYTTEBO 3MIiHWIN OTMAaTWYHE Ta MACTUPCbKe OOTOCIOB A, 00-
PANOBICTD, OPTraHisaliiiHy CTPYKTYPY 11 yPEILITi-pelT BUTBOPH-
N1 HOBY eKjiesionorito. OfHUM i3 laeKOCAKHUX HACTIKIB IUX
3MiH CTaB ITIOCTYIOBUI BifiXifl KNIBCbKOTO XPUCTHAHCTBA Bif Ti€l
MOJie/i, 10 MPOTATOM IiBTUCSYOJITTS BU3HAYaja il CIIOB’sH-
CbKO-Bi3aHTI/ICbKY TOTOXHICTb. Y HOBMX /I ce6e yMOBaxX KOH-
decionanisauii llepkBa Hamaranacs MpUCTOCYBaTy CBOI OpraHi-
3aliifHi 11 TaCTUPCHKi CTPYKTYPU O aKTyaJIbHNUX BUMOT €IIOXH,
IIO03HAYeHOI, 3 OFHOro 60Ky, mocrtaHHAM y cepeauni XVII cr.
YKpaiHChKOI KO3aLIbKOI JIep>KaBy, KOTPa B3A/A IIiJl CBill 3aXMUCT
IIpaBOC/IaB’sd, a 3 iHIIOro — mormbneHHAM y 3axigHin €spomi
KaToimmibKoi Pepopmu, mocrynosum 3aHenagom Ilonbepko-JIn-
TOBCBKOI fiep>KaBJ Ta 3pOCTAHHAM eKcnaHcil MoCKOBChKOI fiep-
’KaBM B YKPAIHCbKMX 3eM/AX. OLIHIOI0YM 3arajioM YKpPalHCbKY
Kynbrypy XVII ct., Hatanisa IkoBeHKO CTBEPIKYE, 1110

13 3araynpHi TeHeHILII PO3BUTKY YKPaiHCBKOI KyIbTYpM Ta BHYTPIll-
Hboro xutrta CxifgnHoi nepksu B Peui Ilocnonutiit nicna bepecrelicbkoi
yHil IPOCTEXYIOTbCA B HU3IL Npallb, HABAKIUBINMU 3 AKUX €: be-
pecmeticoka yHis i ykpaincvka kynvmypa XVII cmonimmsa: Mamepianu
Tpemix «bepecmeiicokux wumanv». (/lveis, Kuis, Xapkie, 20-23 ueps-
Ha 1995 p.) / pen. B. Iynssik; cuispen. O. Typiit. JIbiB 1996, c. 129-159;
S. Senyk. The Ukrainian Church in the Seventeenth century // Analecta
OSBM 15 (1-4) (1996) 339-374.
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BOHA caMe TOJIi IepeXXuia BOICTUHY PEBOJIOLiNIHI IOTPACIHHS,
OCTAaTOYHO IOINPOILIABUINCDH 31 CBOEK NOHA/IETHIYHOIO, Bi3aH-
TiICbKO-PYCHKOIO CIANIINMHOW i HaOyBLIM BUPA3HO iHAUBINY-
aIbHUX («MOZEPHNUX») IPUKMeT. BcTynHoo dasoro wjiel «Hari-
OHari3alii», 10 posnodvanaca Hanpukinni XVI cT. 3 moBopory
OCBITH, MMCEMHOCTM Ta HMOMITUYHOI KYIBTYPU «OOMMYYAM Ha
3axifi», cTaB Mepiofi CBiTOIMAMNHOI PO3TATOCTHU, CIIPUIMHEHUI
napaseNbHUM IOOyTYBaHHAM CTapOCBITCHKOI Ta HOBOI CHCTe-
M1 BapTocTeit. Kosaljbka peBoIolLis, po3aMaBIIN CTapuil CBIT
i 3anuBIIYM KpOB'I0 YKpaiHy, BOZHOYAC MiITOTyBajIa MPOCTIp A
OCTAaTOYHOTO YTBEp/I)KeHHA HOBMX KYIbTYPHUX BapTOCTENl, AKi
6 BUIIpaBaIM Ta MOPAIbHO CKOMIIEHCYBA/IN SIK COLIis/IbHI Ka-
TaK/Ii3MI, TaK i Oe3TAMHUII 1A/l B3BAEMOBUHUIIEHHA .,

HaitackpaBimmii ¢eHOMEH LIbOTO Yacy — «MOTVIJISHCbKe
Bif[pOf)KEeHH», 3alI0YaTKOBaHe peopMaMy eHeprilfHOro mpa-
BocnmaBHoro murtpomnonuta [lerpa (Mormau), mo mormunbmmm
OKLVIeHTa/Ii3allil0 YKpalHChbKOI KynbTypu. HocaigHuKy copa-
BeJ/INBO OIiHIOIOTH IX SIK TBOPYY CIPOOY 3arOBOPUTI KaTeropi-
AMU HaJlIepefoBillNX Kil cBoro vacy. Pepopmu Morwmm nons-
TaJIA Y 3MiHi CBITOITIATHUX OPIEHTMPIB IPOBiHOI IPaBOCIaBHOI
BEpPCTBY, KA B30pyBaacsA Ha 3axijj, 1o mpuBabIoOBaB CBOIM
pernirifino-iHTeneKTyanbHuM poskBiToMm. 1li cBiTornamHi opien-
TUPY IPYHTYBa/nCsA Ha dinocodii parioHanismy it onupanmcsa
Ha 3100y TKY 3axifHol cxomactuku. Y apyriit nomosusi XVII cr.
HOCTMOTIAHCBKI peopMu B YkpaiHi Habynmn HOBOTO IMXaHHS,
nepenosciM y Kuesi ta B IannunHi. 3rigHo 3 ocTaHHIMUI JOCHTI-
mxeHHAMM [leTpa BaBxeHroka, 6arato B YoMy BOHU OY/IM CYTo-
JIOCHI 3 [yXOBHUMMU 11 Ky/IbTypHUMM iHHOBaniAsMu KaTonuipkoi
ta [IporecranTtcbkoi llepkos'. 3axoau enmckomna 6y cupsamo-

" H. M. fIxoBenko. Hapuc icmopii cepedrvosiunoi ma panHoomooepHoi
Ykpainu, 2-re BUp., epepo6i1. Ta posmup. Kuis 2005, c. 428-462 (uurt. Ha
c. 428).

15 Tus.: P. Wawrzeniuk. Confessional Civilising in Ukraine: The Bishop
Iosyf Shumliansky and the Introduction of Reforms in the Diocese of Lviv
1668-1708. Stockholm 2005.
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BaHi TOJIOBHO Ha OOrOC/IOBCbKe HaBYaHHS KJIVIPY i YepHEITBA,
MOJIepHi3allilo CYCIiIbCTBA, BIPOBA/PKEHHA CYyYaCHUX METOMIB
KOHTPOJIIO TOLLO.

Ocrannm tpetnny XVII — nepmry uBepth XVIII cT. MOXHa
pO3INALATH AK «IPyTe YKpaiHChKe KYIbTYPHO-PEJIiriiiHe OHOB-
neHHA». [IeBHOI0O MipoOIo J10ro >KMBMIN YXOBHI iMITy/IbCH, 11O
BponoBX XVII - nepmux pecatunite XVIII cT. Hapxoguiu B
YKpaiHCBbKi 3eMJIi 3 MiBJJHA — BiJj IPaBOC/IaBHUX CIIi/IBHOT Bo-
nomyHy, Monpasii Ta Cemuropopny i HaBiTh banspkoro Cxony,
Zie cBOIMM pedopMaMy IPOCTABMUBCA €PYCATMMCBKII MaTpiapx
Hocureit (11707)". HacnigkoM 11boro BipopKeHHs CTala «<HOBa
yHisI» Ta 6e3lpeliefileHTHe TepUTOpialbHe pO3IMMpPEHH: YHil, a
came BXOJKeHHA [0 cknany Karommmpkoi LepkBu crinbHOTH
PYCUHIB cXifHOTO 06psAAY 3aXifHOYKpaiHChbKuX 3eMenb i [IpaBo-
OepexxHoi Ykpainu. B eTHiYHOMY 1 KY/IBTYPHOMY CEHCi «pyre
yKpalHCbKe OHOBJICHHsI» 3aBepIINIO OpraHisaliline 00 eHaH-
HA TIiJT «ITIOKpoBOM» YHiitHOI LlepkBu 3emens, mo nepebyBanm
B cxnapi [lonbebko-J/IntoBebkoi gepxkasu. IlomiTnynmMm Hacmin-
KOM «JJPyTOT0 YKpalHCHKOTO OHOBJIEHHS», 3 OHOTO 00Ky, 6yI0
BMpAa3Hillle OTOTOXHEHHA KUiBChbKOI MUTPOIIOIIL 3 KYIbTYPOIO
Il colia/lbHOI0 CTPYKTYpolo capMmaTtcbkoi Peui ITocmommroi.
3 iHmoro 60Ky, Bif0ynocs 3akoHOAaBYe i pakTIIHE OOMEKEeH-
Hs U1 IPAaBOC/IaBHYUX Ta YHIaTiB IXHIX PEITiiHNX, KyIbTYpPHUX

16 TTaHOpaMHMII OIS, KY/IbTYPHO-Peiriiiuux ininiaTus y IIpaBocias-
Hux lepxBax Cxignoi Ta IliBenHOi €Bponu 1bOrO Nepiofy MOAAHO V:
E. Ch. Suttner. Orthodoxe Kultur in Ost- und Stidosteuropa im 17. und 18.
Jahrhundert // Religion und Kultur im Europa des 17. und 18. Jahrhunderts /
pen. P. C. Hartmann, 3a cniByyacTi von A. Reese. Frankfurt am Main -
Berlin - Bern — Bruxelles — New York — Oxford - Wien 2004, c. 217-222,
224-226.

7 Miedzy Zachodem a Wschodem: Studia ku czci profesora J. Staszew-
skiego / pep. J. Dumanowskiego Ta in. Torun 2003; J. Staszewski. Jak Polske
przemienié¢ w kraj kwitngcy... Studia i szkice z czasow saskich. Olsztyn 1997;
itoro x. O miejsce w Europie. Stosunki Polski i Saksonii z Francjg na przelo-
mie XVII i XVIII wieku. Warszawa 1973.
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i rociogapcpKux KOHTaKTiB 3 MockoBcbkolo (Pociiicpkoro) fep-
xaBoio (nepenosciM 3 Kuesom i JliBo6epesxHo0 YkpaiHOo)
Ta 3eM/IAIMU HA TiBAHI, o mepebysanu y cdepi BImBiB My-
cynbMmaHcbkoi IToptu (30kpeMa mpaBociaBHUX Bonmomay Ta
Monpasii).

«Koporke» XVIII cT. y 3axifjHOMy XpUCTUAHCTBi Ha Tepe-
HaX JIATMHCBKOI Ta IPOTeCTaHTChbKOI €Bponu 6y/I0 IMo3HaYeHe
MOJI€PHi3alli€l0 JYXOBHOTO KUTTs, aKTUBi3a1li€l0 MUPAHCHKOTO
PYXY, IIOCTYIIOBOXO CEKY/IAPU3aLIi€l0 JYXOBHOI KY/IbTypHI 3a Of-
HOYaCHOTO HOMINO/IeHHs T0O0XKHOCTI BipHUX (1110 IPYHTYyBaIa-
cs He TaK Ha 00psAfiax, AK Ha LIOJileHHOMY 3BepHeHHi 1o CBATOro
[Tucpma i maTpUCTUYHOI CHA/IIVHMN), TTOSIBOIO PETIriiiHOi TiTe-
paTypu B OOMiBKax MillJaH i HUIAXTY, IOCTYIOBUM IOLIVPEH-
HAM IMCEMHOCTI AK iCTOTHOI O3HAKM PO3BUTKY JYXOBHOI KY/Ib-
Typu'®. Hatomictb ykpaincpke XVIII cT., B AKOMY Heperuienmcs
B3a€EMOBIUIMBY 0apoko (B J10r0 MicClIeBOMY, «CapMaTCbKOMY»
BapiaHTi), pokoko, IIpocBiTHMIITBA i K/ITacKLIM3MY, 3aII0YaTKY-
BajIo «30710TY 00y» yHii, komu KniBcbka mutpomornis crana
IaHIBHOI eTHOKOH(ECIITHOIO CIIITbBHOTOI B YKPaiHCHKUX 3€M-
nAX. JHCTUTYLIIHO 11 yXOBHOK OCHOBOI «JJPYIOrO PYChKO-
rO OHOBJIEHH:A» Oy/IN OpraHi3aliiiHi CTPYKTYypu IPaBOCTaBHUX
Ta YHIIHMX enapxiii, AKi nporAarom apyroi nmomosmunu XVII cT.
3yMinn OIpaBUTUCA Bifi KaTacTpod cepeayHM CTOMITTA Ta KO-
nudikyBaTy CBiit MaybKe CTOMITHIN ZOCBif icHYBaHHA B yMOBax
«gBonukoi Pyci». Came VYnirina llepksa B gocmigpKyBanuii Ie-
piof mopopKyBama «TBOpYE HANPYXXEHHsA» B YKpaiHCHKO-6i-
JIOPYCbKOMY KYJIbTYPHOMY IPOCTOpI, BU3HAYaIOUM CTPATEriio
I TAKTUKY «3aCBOEHH» KOJiB TOTOYacHOI Ky/IbTypu 6apoko'

'8 TorowacHi TeHpIeHILiT PENITifiHOTO XNTTA XPUCTUAHCHKOI EBPOIIN BU-
CBiT/IEHO B KO/eKTVBHilI npaui: Die Geschichte des Christentums: Religion—-
Politik-Kultur, 1. 10: Aufkldrung, Revolution, Restauration (1750-1830) /
pexn. B. von Plongeron. Freiburg — Basel - Wien 2000, c. 233-286.

' BBy 6apoko Ha pi3Hi BUABY Ta IIACTY TOTOYACHOI PYCHKOI Ky/Ib-
TypM NPUCBSYEHO HM3KY Ipaub (NUB., HAIPUKIAL: YkpaiHcvke 6apoko.
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Ta 3aM03M4YI04N 3 apceHanTy MormnaHcbkoi pedopmu popmu i
B3ipli AMCUUIIIIHYBaHHA K/IUPY 1 CBOEI YMC/IEHHOI ITACTBI.

Ipyra nmonosuna XVIII ct. B €Bpomni 6yna goboro IIpo-
cBiTHMIITBa® Ta MaHYBAaHHA aOCONIOTU3MY, IO MAJIO Cepiio3Hi
€KJIe3ia/IbHI HAaCIigKM Il XPUCTUAHCTBA. VneTbes IepefoB-
ciM 1po nosABy (eHOMeHa HallioHaNbHMX I]epKkoB Ta aBTOHOM-
HUX TEHJEHIIN Y PO3BUTKY JOKaJIbHUX KOH(ECITHNX CIIi/b-
HOT; 6I0pOKpaTu3aliio i1 gep>KaBHe MifnopAnKyBaHHA Llepksy;
IIepexifi penliriiiHol CUCTeMM OCBiTM I COLIiaJIbHOI JOIOMOTM
IIiJi KOHTPOJIb JIep>KaBU. Y KiHIEBOMY IiICYMKY, 3aBIAKM LIUM
3MiHaM, chopMyBasacs HOBa KyJIbTypHa MOfieNb 3axigHOI i
IenTpanbHo-CxifgHoi €Bpony, CKIafoBo0 sKOI OyrIo it agan-
TOBaHe /10 TOTOYACHUX 00CTaBMH KaTONMIIbKE IPOCBITHULITBO.
[ToniT4Ha cKmMaoBa iIHHOBAILiJl BUAB/ANACA Yy 3aCTOCYBaHHI B
€Bpomni npuHIUIY cujus region, ejus religio. Oco6MMBICTIO IIHOTO
Iepiofy, B KOHTEKCTI IHCTUTYILIIIHOTO PO3BUTKY CXiZTHOTO XpM-
CTUAHCTBA B YKpaiHi, 6710 CBijoMe IMpaKTUKYBaHHA 3aXigHUX
(MaTMHCHKMX 3a CBOIM IOXOKEHHM) KOHIIEMIIiil MofepHisarii
Ta LjeHTpali3alii camMe AK €K/I€310/I0riYHOr0 IPMHLNITY.

Ha 3axigHoykpaincpkux 3emyax (BykosuHi, [amunsi it 3a-
KapIarTi) sTafiaHi TeHJeHLii 3HaillM CBiil BUAB Yy peiriiHii
nonituni ricaps Mocuda II (1765-1790) Ta fioro maTepi Ma-
pii-Tepesii (1740-1780), BimoMiit mig Ha3BoMw0 «Jocudinizm»>'.
IIs nomiTuka monArana y pajuKaabHOMYy pedopMyBaHHI

Mamepianu I konepecy Mixcrapoonoi acouiauii yxpainicmis (Kuis, 27 cepn-
Ha - 3 eepecrss 1990 p.). Kuis 1993; O. Illnax. Ykpaircoka HapooHa epastopa
XVII-XIX cmonimv. JIbBiB 2006).

20 CyuacHa iHTepnperaris nboro ¢peHomena: B. Cxokin. Uu icuyBano
ykpaincbke IIpocBiTHniTBo? Kinbka MipkyBaHb i3 IpuBOAy He3aBeplle-
Hoi icropiorpadivnoi guckycii // Kuiscoka cmaposuna 12 (2015) 146-159.

2! HaiylBayx/IUBILIMMU JOCTiKeHHAMM rabcOyp3bkoro iocudinismy €
npani Enyapna Bintepa ta ®eppunanna Maacca: F Maass. Der Josephi-
nismus. Quellen zu seiner Geschichte in Osterreich 1760-1850, T. 1-5. Wien
1951-1961; E. Winter. Der Josephinismus. Die geschichte des dsterreichi-
schen Reformkatholizismus 1740-1848. Berlin 1962.



30 Irop Cxoumac

KaTtommnupkoi IlepkByu B ABCTPiiiChKili MOHApXii, y T. 4. I/IA-
XOM TOTA/JbHOTO BK/IIOUEHHS B Jep>KaBHY cdepy eleMeHTiB
BHYTPILIHbOLIEPKOBHOTO >XNUTTA*. MeTo itocuginismy cTano
CTBOPEHHsI MOJIepHi30BaHOI, T0Ope opraHi3oBaHOI 11 OCBiYe€HOI
aBCTPINIChKOI mep>kaBHOI LlepkBu 4Yepes palioHamisanio pe-
JUTIHUX CUMBOJIB i BUKOPUCTAaHHA XPUCTUAHCHKOIO KY/IbTY
B JIOTO IIelarorivHOMY acleKTi. BHacmimok peanisanii jiei mosti-
THKM 6710, cepep iHIIOTO, IPUIIMHEHO Oe3nocepenHi KOHTaKTI
3 PuMowm, 3ampoBakeHO IpoLieaypy HOMiHallil epapxiB ocobu-
CTO IjicapeM, a TaKOXX pefyKOBaHO Ki/IbKiCTh TAaTUMHCHKUX i Tpe-
KO-KaTOMMIIbKIX MOHACTUPiB>.

Hasaran oknyjenTanisanis 6e3nocepeHbo 3aTOPKHYJIA Te-
peHu cy4acHol YKpainu ymie B gpyriit monosuHi XVI cT., Konn
Ha TIOBHMIA TOJI0C 3asABIJIa IIPO cebe mpoTecTaHTChKa Peopma-
1jis Ta kKaromubka Pedpopma. Haromicts ii Bupumi BrmBy cTa-
7Y IOMiTHMMM IIiC/IA IPOroJiolieH A B 1595-1596 pp. ynii Ku-
iBCbKOI MUTpoOnonii 3 PUMCbKMM ANOCTONBCHKUM IIPECTONOM.
Pumcbka Mofenb «3amisHinol MopepHisanii» («ocydacHeHH»,
«03aXiJHEeHHA») YKPAIHCHKOI KY/IBTYypH Ilepef6adasa He JIMIIe
IIOCTYIIOBE 3aCBOEHHS latinitatis IK KOMYHIKaTUBHOTO 3aco0y
B Jia/1031 3 KaTOMMLBbKOI E€BPOIIOI, ajle i 3alepeyeHHs «3axXifi-
HOCTI», 1110 BUK/IMKAJIO «TBOPYY HAIIPYTy» MK «MOJIEPHICTIO» i
«TPAJUILICI0» B PI3HUX PETITIMHAX 1 CEKYIAPHUX CePeOBUIIIAX.
IneTbcs He TiNBKM PO KOOpe 3HAHWIT «IIONBCHKUIL CIIif», aje
1 IpO Ty posb, WO ii BiffirpaBas Pum i 3aranom 3axif y TpaH-

2> [Tonituka Mapii-Tepesii mono Pumcbkoi AnocTONbCbKOI CTOMNIL,
yepes NpU3MYy icTopii aBCcTpiricbkoi [anMumHM, BUCBITIIOETbCA B YKe 3a-
CTapiiil, IpoTe IPYHTOBHIN MoHorpadii o. BragucnaBa X0TKOBCbKOTO:
W. Chotkowski. Historya polityczna Kosciota w Galicyi za rzgdow Maryi
Teresy: Kosciot w Galicyi 1772-1780, T. 1. Krakow 1909, c. 97-169.

» Yuacminok iocudincbkux pedopm, Ha Tepuropii [anuansm 6ymo mik-
BiffoBaHO Oi/IBIIICTD BaCMIiIAHCHKMX MOHACTUPIB (AVIB. HATHOBILIY MOHO-
rpacdito: O. yx. Ilpesene6ni nannu. XKirnoui uepreui cninonomu /vsiscoxoi
ma Ilepemuninvcokoi enapxiti y panHvomodepruti nepiod [= «KniBcbke
XPUCTHUAHCTBOY, T. 5. JIbBiB 2017, . 375-376.
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CIIALIL TATMHCHKUX LIHHOCTEMN [/IA TOTOYaCHOTO YKPaiHChKOIO
cycminberBa®*. TlosiBa «JIaTMHCHKUX HOBMH» Oy/Ia 3yMOB/ICHA He
TiIbKM TOTpe6oro KoaudikyBaTn JOCBif iCHYBaHHA B €THOCTI
3 ATIOCTOIbCHKOIO CTONMIIEIO Ta ITifi HATVCKOM JIATMHHMKIB, aje
1 TOTOYaCHMUM CTQHOM XPUCTUAHCBKOI KY/IbTYpH, TOOTO IIe Ta-
KOXX i IIPMCTOCYBaHHA 0 06CTaBMH Yacy Ta yCBiOM/IEHHA He-
06XiTHOCTi IPOMOBJIATH [0 CBIiTY 3pO3yMiMMM JIOMY KaTeropi-
AMU. Y peaisAx TOroyacHol YKpainu iHCTUTYLiIHO peanisyBaTu
PeriiiHy IporpaMy OHOB/IEHHSI MOXKHA 010 TOIOBHO B OIIePTi
Ha Tpiym¢yrounit y 106y karomniubkoi Pepopmu Pum.
IIpuxiamoM MOCTYynoOBOI OKLMAeHTamisanii Ykpainm-Pyci
€ 3MiHM B C/IOB’STHCbKO-Bi3aHTIilICbKOMY OOps/i, AKWUII CIIOBI-
[lyBa/IM TIPaBOCIIABHI i1 YHiaTH Ta AKMUIT y TOMOZEpHY 100y OyB
30BHIIIHIM MapKepoM eTHOKOH(eciitHOI ToTo)kHOCTI. Ocobu-
BO BUMPA3HO Iie BuABMIocA B JliTyprii, mo Oyma mia cxigHux
XPUCTUSAH YOCOOTIEHHAM «BENMMKMX i pajicHux mopint boxxoro
criacinHs» (Hacamnepen BockpeciHH:), TOAI AK A/ JIATMHHU-
KiB — IIepeIoBCiM IOBTOPEHHAM XPpUCTOBOI XepTBu Ha [onro-
Ti*. JlaTMHI3aTOPCbKi 3MiHN BUABMAMNICA HEePeNOBCIM Y TOMY,
[0 B YHiTHMX mapadifx AyXOBEHCTBO YacTillle BiIIpaBIIsIo
6orocmyxinHA. lle KopemoBamo 3 JTYPriflHOW IPaKTUKOI

2 TIpo IOCTYIOBY JIATHHI3aLiI0 Ta OKLYieHTa Ii3allil0 CXifHOTO Xpu-
CTUAHCTBA, a TAKOXX TEPMiHOJIOTiYHI CYIIepEeYKM 3 LIbOIO IIPUBOLY, e Th-
cs B: J. Kowalczyk. Latynizacja i okcydentalizacja architektury greckokato-
lickiej w XVIII wieku // Biuletyn Historii Sztuki 3/4 (1980) 347-364;
S. Senyk. The Ukrainian Church and Latinization // Orientalia Christiana
Periodica 56 (1990) 165-187.

% T1. Tanapsa. JIiTrypriute IUTaHHSA | pO3BUTOK GOTOCTY)XEHb Hamepe-
monHi bepecTeticbkoi yHil ax mo kinug XVII c1. // Bepecmeticoka yHis ma
snympiwine wumms Llepxeu y XVII cmonimmi: Mamepianu Yemeepmux
«Bepecmeticokux wumanv» (Jlveis, Iyyvk, Kuie, 2-6 snosmmus 1995 p.) | pen.
B. Iynssx; crispen. O. Typiit. JIsBiB 1997, c. 35. [Tus. Takox: JL. [, [yuynsx.
Boxecmeenna nimypeis Voana 3onomoycmozo 6 Kuiscoxiii mumpononii
nicns yuii 3 Pumom (nepiod 1596-1839) / mepexi1. 3 anr1. A. Maciiox. JIbBiB
2003, c. 85-87.
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JIATMHHYIKIB, y fKill CBAIIEHMK MII CIy>KUTH HaBiThb JEeKi/lIbKa
JliTypriit ynpomosx ogHoro gHs. 3 yHidikamiero 6orocmyxinb
6e3nocepeHbO II0B A3aHA MIpobIeMa penepTyapy MTypriftHux
KHUT, 110 JI0TO BUKOPUCTOBYBAB MapadisnpHuii kaup. Manide-
CTYIO4M KaTOIMLbKY ileHTUYHICTD Ta €GHICTD i3 PuMoM, yXoB-
Ha ejliTa 3BepTajla yBary Ha Te, abu MupsHu fopasanu go CuMm-
BOTY Bipu («BMpasHoO icroBiganm») filioque, Ak IIbOTO BUMaraB
AnoCTONBCHKMIL IPECTOJI, /1A AIKOTO OY/I0 BXK/IBYUM He TilbKM
BU3HAHHA KaTONMUIBKOI JOKTpUHY, aje i ii my6siyHa nekapa-
uia®. ¥ Kuiscpkilt yHilHil Mutponorii filioque, a Tako>x MOKI0-
HI Ta K/IAKaHHA Mif 9ac BigMoB/IAHHA CUMBOTY Bipy IIepeTBo-
pwncs pajiie Ha pobneMy KoHeciliHy, a He 60TOCIOBCBKY,
OCKIIbKYM UM yKe 3 ipyroi nonoByHy XVII ¢T. akTMBHO JeKna-
pyBanacs BipHiCTb ITAIICBKOMY IIPECTOIOBI.

[HIMM Iy6/IiYHNM eK/Te3ia/IbHMM CHMBOJIOM, IO 3aCBimuy-
BaB iHTerpanbHy €JHicTb KuiBcbkoi MuTpomnomnii 3 Pumcbknum
ATIOCTONTBCHKMM HPECTONIOM, OY/I0 IMOCTYIIOBE 3allPOBAKEH-
HA B JITYPrifiHy NpakTMUKy IIOMMHAHHA Ialyu puMcbKoro. [lo
ACKpaBMX, IPOMOBUCTUX i 3pO3yMiNINX XPUCTUAHCBKOMY 3ara-
JIOBi 3HAKIB JIATMHCHKOI HOOO>XKHOCTI, PO3MOBCIOIYKEHNUX Y HOCT-
TPUJIEHTCHKiil €BpOI, Haje)XaB €BXapuCTiiiHmit KynbT. Oco-
O6nuMBUIT Haronoc Ha moknoHiHHI HaiicBsaTimiit €xapucTii ta
IIOB’SI3aHUX 3 IIVIM PeJIrifiHNX Tpaauiliii HIOMITHO BIUIMHY/IY Ha
o6psnoBicTs KniBcbkoi Mutpomnosii. Lle BuABMIOCH y 4acTKOBIII
mMopudikanii Jlityprii Ta HaBiTb BHYTPIilIHBOrO O6TAIITYBaHHSA
XpaMiB (HaIIpMKJ/IaJ], HAMaralo4ych BifTKpUTU JOCTYI BipHUM [0
cnornAfannA CpaTux Jlapis Ha KMBOTI, IesKi TapoXu, 3a0X04y-
BaHi EMMCKOINIATOM, YCyBaIu ikoHOCTac). I3 miTypriftanmu «Ho-
BUHAMJ» [IOB sI3aHe TaKOXX ITOLIVPEHHS T. 3B. «LIENTYXU», TOOTO
YMTAHOTO OOTOCTY>KiHHS, BIIPOBA/XYBAHOTO YacTO 3 HEOOXiz-
HOCTI Ta IiJj BIUIMBOM TOTOYACHOTO YyHiitHoro 6orocnos’s”. 11i

26 T1. Tanmapiza. JIiTypriuHe NUTaHHSA i PO3BUTOK GOTOCTYXKEHB, C. 6.
7 P. Nowakowski. Problematyka liturgiczna w miedzywyznaniowej pole-
mice po Unii Brzeskiej (1596-1720). Krakow 2004, c. 260-261.
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JIATMHCDBKi 3alIO3MY€HHS He TiIIbKU CHPUAIN B3a€EMOBIIINBOBI
KYJIBTYD, ajie i COPUYMHIIN IIOCTYIIOBE BHYTPIllIHE BHOPMY-
BaHHA XPUCTVUAHCBKYUX 00pANiB i KoH]eciitHy i30/1A11if0 MUPSH.
Bigommit kanagcbkmii mityprict Ilerpo Tanmazm3a BBaXkae, 11O
3 MMM 3MiHaMM, 3a0XOYYBaHMMI TOTOYACHOIO JIATMHCHKOIO
€KJI1e3i0710Ti€r0, YHiaTu «I1oYaay IpUMEHIIYBaT BOCKPECHUI i
crinbHOTHUI Xapakrep Cs. JliTyprii Ta neBHO0 Mipoio deTn-
mm3yBaty eBxapucriitai Japu [...], mo npugymysamo po3yMiH-
HA €BXapucrii Ak nopii, mpeo6paxyrouoi boxwuit mop y Tino
XpuctoBe»®.

ITopanpiua maTuMHisaisg TITYPriiHUX IPAKTUK CTOCYBanaca
crioco6y 36epe>keHHs ATHIA Ta 9acTuib go Cearoro Ilpuyacts,
KOTPi, 3TifIHO 3i CXiFHOK TpagUIIi€l0, OCBAYYBaMINCA y Benukui
YeTBep. 3a Bi3aHTINICHKOI TpaAullielo, IpuUYacTs BifOyBaso-
¢ mue g yac Cearoi Jlityprii abo, mif wac nocty, Jlityprii
Ilepenocpsauennx [lapis i pigko BAinAnocs mosa uymu 60rociy-
XinHamu. HatomicTs 14 npuyanianya XBOpUX BUKOPUCTOBY-
Ba/M ATHIIA, IPOCOYEHOTO OCBAYEHNMM BMHOM, 11O IIPOTATOM
poKy 36epiraBcs y xpami. Ha 3axoni kaTonmijbka mo60XHICTh
aKIleHTyBaJIa Ha peasibHill npucyTHocTi Xpucra B €BXapucrii,
isBenmyenHA [ocnofa mif yac OCBAYEHHSA CIPUIIMANOC Ielb He
AK eyHa MeTa 6orocmyxiHHs. ToMy TaTMHHUKY, He3BaXKalodn
Ha Te, 110 JIJIOCA IIPO CIIJIbHY BIIPOJOBX IE€PIIOTO TUCAYOIIT-
TA XpUCTUAHCHKY TPaAuIlilo, 3aCyIpKyBau 1 Ty priitHi 3BM4ai
CXiTHUX XpUCTUAH. PUMCBKI leKpeTalil o0 CaKpaMeHTa/IbHOL
IPAKTUKY BipHMX T'pelbKoro oopsany B Itanii (im manm sabopo-
HsM 30epiraTyi €BXapyCTiTHOTO ATHIIS, BUMarardy 3MiHIOBaTH
JI0TO IBiYi Ha MiCAI[b), @ TAKOXX BaCWITiTHCbKA TPAJMIIis YaCTOTO
NIPUYACTA TAaKOX IMO3Haumnmucs Ha JIiTyprii ykpainuis-yHiaTis.

TorovacHi pxepena (iKCYIOTh MOCTYNIOBE PO3IOBCIOfKEH-
HA y KuiBCpKiit MUTpOMOIl 7 iHIINX JTYPrifiHMX IPAKTUK PU-
MO-KaTO/NMKiB, 30KpeMa IIpolieciii 3 €BXapuCTi€ro, 3alIpoBaiKe-
Hux nanoo Yp6anom IV me 1200 p. Ili npouecii cumBonisyBanmm

2 T1. Tanagza. JliTypriyde NUTaHHSA | pO3BUTOK GOTOCTY)KEHD, C. 14.
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LIeEPKOBHY €[IHICTb yHiaTiB-yKpaiHLiB i3 PuMcbkor0 AnocToNmb-
CBKOIO CTONMIEI0 i po3BuBanu HaboXHicTh o Cesatux [apis
y KuBOTax Ha mpecronax”. OkpiMm tpapguniitnoro s CxigHol
epxBu BuAy MTYPrifiHMUX BifilIpaB — «CEIMUIIb» (cemupmen-
HUJI LMK 6OrocmyxXiHb, Aki posnoumHamucsa Bedipreio cy-
6oTu i1 3aBepuryBamucs [leB’sATMM Y4acoM HAacTYIIHOI cyboTn),
B YKPalHCBKMX 3eMJ/ISX HaOy/IM IOIYIAPHOCTI COPOKATrOAMHHI
OOTOCTY>)XiHHS, YOMY CIPUS/IN HaJjaHi YHITHUM MUTPOIONNTAM
IIAIChKi iHAY/IbTeHIIi], 3 IPaBOM JapyBaTy IIOBHUI BifiIIyCT Bip-
HUM i KJIMPOBI 32 y4acTh Y TAKMX BifiIpaBax Ta BIALITOBYBaTU
y nmapadismpHUX XpaMax T. 3B. IIpuBinerioBaHi npecrom. Tak
caMo HaOyBa/mm MOMy/IAPHOCTI BigmmycTy (iHAynbreHuii), mo ix
0c00MCTO HaflaBa/IM PUMChKi many. Xo4a Bigmyctu Oymu Bigomi
B KuiBcpkilt Mutponornii me 3agoBro fo bepecreiicbkoi yHiI™,
camMe AIOCTONbCHKMUII MPECTON CaHKIIIOHYBaB iX MOIIMpPEHH:A
B VHiitHil Llepksi, mo ynogi6HioBato ii o KaTonukiB 1aTUH-
CBKOTO 00pAfY.

Bonnouac 3acBoeHH1 latinitatis TOpOAUIO KOCi He BUpiLIeHY
Ipo6/1eMy pO3IBOEHOT iTeHTUYHOCTI CXifHUX XPUCTHSH, SKi «He
po3yMiny, Mo iCHye CYyTTEBE MPOTUPIYYA B TOMY, II06 30BHIIII-
HbO 30epiraty Bi3aHTIICBKUIT 00PN i B TOJ e Yac KepyBaTHUCs
PVMMO-KaTOMMLLKMUM OOTOC/IOB AM i 3aXiTHUMM JYXOBHUMM Tpa-
punisMn»’'. CripaBii, 3MiHY, IO CTA/MUCA B YKPAIHCHKIil KY/Ib-
Typi, Ipu3Benn 10 KOHQeCiTHOTO MOy PyCcUHIB Ha YHIiTHMII
i mpaBocmaBHmit cermenT. IlornmmbneHHs peniriitHux BigMiH-
HOCTel MK pi3sHUMU eTHOKOHd)eciIZHI/IMM CITIIBHOTAMM, JJOMi-
HyBaHHA Ha 3aXOfli COTEPiONIOriYHOrO eKCKI3MBi3MY Ta PUM-

¥ TI. Tanapza. JliTypriuHe MUTaHHA i PO3BUTOK GOTOCITYKEHB, C. 6.

% ITus. mpo ue: JI. [I. Iyuynsx, boxwecmesenna nimypeis, c. 50-51.

31T Tanapsa. JliTypriuse mUTaHHA i pO3BUTOK 60TOCTyKeHb, 1997, ¢. 33.

> A. Naumow. Przemiany w ruskiej kulturze unitéw // Krakowskie
Zeszyty Ukrainoznawcze 5-6 (1997) 141-146; tioro . Kultura prawostaw-
na w XVII-wiecznej Rzeczypospolitej: kwestia odrebnosci, // Prawostawie.
Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagielloriskiego. Studia Religiologica 29
(1996) 59-65.
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CbKOI iIHCTUTYLIITHOL €KJIe310/I0Til HABEPHEHH «CXM3MATHKiB»
3poONIN HEMOXIMBOIO CIIIBy4acTh IPaBOC/IABHUX Ta YHIiaTiB
Y CBATUX YMHHOCTAX (communicatio in sacris) yxxe B XVII c1.”
[IT06 3po3yMiTi BUTOKM TaKMX IepeKOHaHb, Tpeba ImaM ATaTH,
mo nepiox micnsa TpupenTcpkoro co6opy 6yB Ha 3aX0fii €I1OX00
eKCK/TI031Bi3My, KOH(]ecioHanmisMy Ta KOHKYpPeHTHOI Mopjeni
MUCJIEHHS, AKi TBOPWINM KOHKYPEHTHY MOJENb PO3BUTKY 60-
rocnoB’st. 11i 3arapHO€EBPOIEIIChKI TeHEHIIIT CIPUYNHUIN Ha
PYCbKOMY I'PYHTi BHYTPIIIHIO KOHCOJIIALil0 OKPEMUX XPUCTH-
AHCBKUX CIIIBHOT, fiefajli MOMITHIIY i30/I411i10 Pi3HUX eK/esi-
AIPHMX IOPUCAMKINIL Ta, B MiCYMKY, GOPMYBaHH:A 3aKPUTOTO,
KOH(ecCiiTHOro XapaKTepy peiriiiHoCTi.

SIK i B TaTMHCBKIN Ta MPOTECTAaHTChKiil €BpoIi, Bil OCTaH-
Hbol TpeTuHM XVI cT. yKpaiHCbKa Ky/nbTypa 3a3HaBaja IIlO-
pas MOMITHIIIOro BIIMBY IpoleciB KoHdecioHamisanil. Boun
MIpOHMKa/IN B yKpaiHCbKi 3emii Pedi [locmonuToi 3a mocepen-
HMITBOM MicueBoi JIatmHcbKOI LlepKBM, KOPOIiBCHKOTO ABO-
Py, LIAXETCHKOTO CaMOYIIPABIiHHA, TOTOYACHNUX COLjiaIbHUX
IPAKTHUK, 3aXiJHNX KY/IbTYPHUX B3ipLiB Ta 0COOMCTOrO OCBiy
Pi3HMX NIpOLIAPKiB HaceNeHHA YKPaiHChbKO-61T0pyChKUX 3eMeTb.
ITip mapagurmoro koHpecionanisanii (Konfessionalisierung), sika
Yy CBOEMY «KJIaCMYHOMY» IIPOYMTAHHI Iepepb6adyae Hacamile-
pern TicHy cniBnpano MK llepkBorw Ta mepKaBoro, pO3yMilOTh
MMpIIi TEHAEHLil O B3aEMHOIO BilYy>K€HHA XPUCTUAH Pis-
HUX eKJIe3isJIbHUX IOPUCAMKIiN, Kogudikalio mocBify Bipu,
TBOPEHHS «CBOiX» OOTOC/TOBCHKMX HaBYa/IbHUX 3aK/IafiB i BU-
JABHUYMX OCEPENKiB, MUCUMUIUTIHYBAHHA PEMiTiiHUX IPaKTUK
(mig «cycminpHMM AVICHUIUIIHYBaHHAM» 3axigHa icTopiorpadis
po3yMie OpraHi3oBaHMII NPOLEC MiZIOPANKYBAaHHA MOpaslb-
HOTO, IYXOBHOTO Ji CyCITi/IbHOTO JXUTTSA Jiep>KaBHUM iHTepecaM

33 Oco6MMBOCTI KYIbTYpHO-peririiiHoro etocy YHiitnoi Llepksu Ha Te-
penax Cxignoi €pomu posrsagaoTbes B: I Skochylyas. Il destino dell'U-
nione dopo la spartizione della Polonia // Storia religiosa dell’'Ucraina.
Milano 2007, c. 319-352.
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i morpebam gucuunninysanua Bipaux*). ¥ KniBcpkilt Mutpo-
noyil KoHdecioHani3alis CIpUYNHMIA TOCUIEHHS IIPAaBOC/IaB-
HOTO i YHIJHOTO €KCK/II031Bi3My Ta yBMpasHEeHH: crelugpiaHO
KOH(ecilTHOI caMOCBiJOMOCTi JyXOBEHCTBA i CBITCBKOI eiTH,
BIUIMHYBIIY He yuule Ha IlepkBy, ae 11 Ha TOro4yacHe CyCHisib-
CTBO 3arajioM, 30KpeMa Ha IOJITUKY il KYJIbTypy. 3 KoHecio-
Hati3alji€lo OB A3YI0Th Ipolecu T. 3B. Konfessionsbildung®, mo
iX TPaKTYIOTb fIK ITOYaTKOBY CTalifo BIacHe KOHQecioHami3aril.
3rigHo 3 Bindpinom Ebeprappom, kongecionanisanis B Peui ITo-
CrIonuTiit Oya JlelleHTpaIi30BaHoIO i perioHaIbHOI0 Ta pO3BU-
BaJIach Y HAIIPAMKY o yHidikamii, eHTpamizanii Ta iHTerpanmii.

[H111010 HOCTIFHNIIBKOKO NIEPCIIEKTUBOIO € PO3IJIAJ] PEIirii-
HOTO JKUTTS YKPAiHLIB y IapajiirMax «JOBrOro TpUBaHHA» Ta
«icTopii, 6ayeHoi 3HM3Y» *°, IO Ha€ 3MOTY CTYAIIOBATH II0 TeMY

3 [IeBHUM MifICYMKOM JOTeNEPIlIHIX CTYAiil mpoleciB koHpecioHati-
3anil y 3axigniit €sporni e 36ipuuk: Die Katolische Konfessionalisierung.
Wissenschaftliches Symposion der Geselschaft zur Herausgabe des Corpus
Catholicorum und des Vereins fiir Reformationsgeschichte 1993 | pen.
W. Reinhard, H. Schilling. Giitersloh 1995. Cy4acHi aucKycii 100 KOH-
nenty KoHdecioHamizalii 4acTKOBO IificyMOBye cTarTs: J. Deventer.
‘Confessionalisation’ — a Useful Theoretical Concept for the Stude of
Religion, Politics, and Society in Early Modern East-Central Europe? //
European Review of History 11 (3) (2004) 403-425. Y mupiiomMy KOHTeKCTi
LenTtpanpHoi Ta CxigHol €Bpornu npouecn kKoHdecioHamisarii posrisama-
1otbcs y: Churches and Confessions in East Central Europe / pen. H. Lasz-
kiewicz. Lublin 1999.

> TeopeTuyHi 3acajiu IbOro KOHINTy BukIafeHi y: E. Zeeden. Grund-
lagen und Wege der Konfessionsbildung in Deutschland im Zeilalter der
Glaubenskdmpfe // Historische Zeitschrift 185 (1958) 249-299; jtoro x.
Konfessionsbildung. Studien zur Reformation, Gegenreformation und Katho-
lischen Reform. Stuttgard 1985.

36 OpHMM 3 OCHOBOIIOTIOXKHUKIB comionorii pernirii € ¢ppaniys [abpiens
Jle Bpa (muB. 36ipKy Jioro HayKOBMX IIpalb Ha 110 TeMaTuky: G. Le Bras.
Etudes de sociologie religieuse, T. 1-2. Paris 1955-1956). IlincraBoBowo
JIEKTYpOIO 3 faHoI mpobnematuku € mpaui: Catholicism in Early Modern
History: A Guide to Research / pep. ]. O’Malley. St. Louis 1988; N. Greinacher.
Sociologie der Pfarrei. Wege zur Untersuchung. Colmar - Freiburg 1955;
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B KaTeTopifAX €JHOCTI XPUCTUAHCHKOI KYIbTYPU, i1 AKOL BIIPO-
JIOBXX PaHHBOMOJIEPHOTO Iepiofly (IpMHaiMHI Ha apadisnbHO-
My piBHi) Oy/I0 XapaKTepHMM SABUIE PO3MUTHUX KOH(peciitHux
Oap’epiB i MouIaHyBaHHA y I[OJEHHNX NPAKTUKAX «HE CBOIX»
pelirianx cuMBOJiB. HagsBu4allHO TPOSYKTVBHYUM BULAETD-
Csl aKLIEHTYBaHHA TaKuX (PEeHOMEHIB, AK mMpaHckoHeciiiHicmo,
mixKoHPpeciliHicmy 1 eHympiwHvoKoHPeciliHull nawopanism
(Transkonfessionalitdit - Interkonfessionalitit — binnenkonfessio-
nelle Pluralitit)”. Llet mipxin BigkpyuBae IepCIeKTUBY 3aTydeH-
H:A JI0 HAyKOBOT'O IVMICKYPCY IIPOLIECIB, «<HEBUAVMUX» 1A TPajiu-
LIiVHO] icTOpIil, 1O AKMX HajeXXaTh MDKKOH(eci/THe HaBYaHHS Ta
B3aEMHa aJjanTalis (BKTIOYeHH) pi3HUX [[epKOBHMX CIIIBHOT Y
KY/IbTYpHUI 0OMiH i MDKKOHeciliHy KOMyHiKalifo. Y paHHbO-
MOJIepHiil YKpaiHi cipaB/ii MO>KHA 3HAITU IPUK/IAIA MPAHCKOH-
ecitinocmi, 10 O3HAYAE BUXiJ| 11032 MeXi CBOro KoHeciifHoro
«reTo». Bin BiOyBaeTbcs 3a pisHOI MOTUMBALi /1 BUABIAETHCA
y posmaitux gopmax, 30KpeMa y penaTuBizanii BigMiHHOCTEI],
aM’ATi Ipo JoKoHQeciliHe MMHYIe, TOHaIKOH]eCiiHi 3B I3KN
i 3ara/IbHOXPUCTUAHCHKI HiHHOCTI. MixcKoHecilinicmb K bara-
TOTPaHHMIT IIpoIlec 0OMiHy MK OKpeMuMy ocob6ami Ta rpyrma-
MU pi3HIX KOH]ecilTHUX cepemoBui a60 KOH(ECITHIX CITi/b-
HOT IIOTEHLTHO MOIJIa II€PEeTBOPUTUCA B PaHHbOMOJEPHII

E. Engen, von. The Christian Middle Ages as an Historiographical
Problem // The American Historical Review 91 (1986) 521-552; S. Lazar.
Kierunki badan nad historig religii i Ko$ciota w aspekcie historycznej
socjologii religii // Znak 171 (1968) 1139-1159; J. W. O’Malley. Trent
and All That. Renaming Catholicism in the Early Modern Era. Cambridge
(Mass.) - London 2002; Reformation Europe: A Guide to Research | pen. S.
Ozment. St. Louis 1982.

7 us. mipkyBaHHs: T. Kaufmann. Einleitung: Transkonfessionalitét,
Interkonferssionalitét, binnenkonfessionelle Pluralitit - Neue Forschun-
gen zur Konfessionalisierungsthese // Interkonferssionalitit — Transkon-
fessionalitit — binnenkonfessionelle Pluralitit: Neue Forschungen zur Kon-
fessionalisierungsthese | pen. K. von Greyerz, M. Jakubowski-Tiessen,
T. Kaufmann, H. Lehmann. Géttingen 2003, c. 9-15.
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€Bpori Ha JOMIHYIOYNI PeNiriiHui JUcKypc. 3 UMM ABUIIEM
OB SI3aHMIL 1 BHYMPiHbOKOHPeCiliHUTI nopani3m, WO Tepef-
6avae MiKKOHeciliHy KOH(eciliHO-60T0CcmOBChbKY AndepeH-
Lialjito, TepUTOPiaNbHi, perioHa/NbHi Ta HalliOHAa/JIbHI CKIaOBi
KOH(eCilIHO-Ky/IbTYPHOI ileHTMYHOCTI Ta colliabHi BapiaHTU
XPUCTUAHCBKOTO OCYCIIIIbHEHHs BCepPeNMHi BEeMMKMUX KOH(pe-
CiitHUX Tpym*®.

Tomy, BuBYa04M peniriiiny KyabTypy MaTMHCbKOI €EBpomnn,
YuiitHoi llepkBy um mpasocrmaBHoro Cxopny, HeoOximHO Opa-
T JJO YBaru B3a€EMUHU 3 HEXPUCTUAHCBKUMU PEMiriAMM, Mexi
KoH(ecioHami3anii, peHOMeH MOHafKOH(DECITHNX KYIbTYp Ta
icropuko-reorpagiuHy KoHTeKcTyanisanio («Bemkuit KopgoH»
MDK iCTaMCPKOK LVBili3alli€ro, 3aXifHOI JTaTMHCBKOI KYJIb-
TypoOIo, YHiltHOI0O Pyccio Ta mpaBocimaBHMM cBiTOM). Bee 11e mo-
Tpebye BpaXyBaHHS BIUIMBY HellepKOBHUX (POPM CyCIIiTBHOTO
JKUTTA XPUCTUSAH, a TAKOX MPOBAJUTD 10 BUCHOBKY, 110 XpU-
CTUAHCBKA PEJIirid B pi3HMUX KUTTEBUX 00CTaBMHAX Ma€ BiiMiH-
Hi popmu Ta HeOHAKOBUIT CTYIIHb KOHQeCiTHOI ifeHTMYHOCTI
Ta BUABJIAETHCS 3 PI3HOIO IHTEHCUMBHICTIO 1 1[0 KOHeciltHicTh
B YKpPaiHCPKOMY BMUIIAIKy € (PeHOMEHOM COI[iOKY/IbTYHOI KOH-
TEKCTYyasli3allii i1 KOMyHiKaTMBHOI IPAKTUKI He JIMIIE OKPEMUX
oci6, ase it IiUX coljja/IbHUX TPYH Ta IHCTUTYLil. BogHouac
CJTiI MaTy Ha yBasi, [0 paHHbOMOJepHa Ykpaina® unm Ilipeneit-
CbKMIT MiBOCTPIiB Oy/IM TMMM KOHTAaKTHUMM 30HaMU Ilepexpe-
IIYBaHHA KaTOMNIIbKOTO XPUCTUAHCTBA 3 TPELbKUM i MYCYIIb-
MaHCBbKUM LMBITi3al[ilHMMM MOJENAMU, Ji€ Ha «IepeXiHUX
TEPUTOPIAX» peJliriyine i KyJIbTypHe XUTTA PO3BUBANOCA OCO-
6/11BO iHTEHCUBHO.

3 ITedininito nux nouaATsb faB Tomac Kaypman: T. Kaufmann. Einleitung:
Transkonfessionalitit, Interkonferssionalitit, binnenkonfessionelle Plura-
litét, c. 14-15.

¥ ITus.: H. fIxoBenko. PerniriiiHi KoHBepcil: cipo6a Mornany scepenu-
un // 1i x. Iapanenvruii céim. Jlocnioncenns 3 icmopii yssnenv ma ideti 6
Yxpaini XVI-XVII cm. Kuis 2002, c. 13-79.
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ITpoMOBMCTUM CUMBOJIOM i BOZHOYAC sCKpaBUM apTedak-
TOM OKINJIEHTaji3allil Ta JaTUHi3alil YKPaIHCbKOI KYIbTypu
€ CsaToropcpkuit cob6op y JIbBoBi, 30ynoBanuit y 40-60-x pp.
XVIII cT. 3a IpoeKToOM BiflOMOro apxXiTeKTopa HiMelbKOTo I10-
xomxkeHHsa beprnapga Mepetnna. fIK IpuIrycKaroTh, apXiTeKTyp-
HMM IIPOTOTUIIOM KaTelpy BiH 00paB reorpaiuHo 61M3bKy 10
JIpBoBa 1epkBy JliBu Mapii €3yiTChbKOro Koneriymy B 3asbli-
Oypry, 3BefieHy BIpofoBx 1696-1707 pp. Lleit Bunrykanuii ap-
XiTEeKTYPHO-MUCTELIbKIIT IIefleBp 00U Mi3HbOro 6apoKO CBO-
€10 BE&IMYYIO Ta KPACOK MaB He TiIbKM IepeBEPINNTH [Jif04i Ha
TOII 4ac y JIbBOBi XpUCTUAHCDKI CBATHHI, afle it MaHipecTyBaTn
MOCTYNAJIbHNUI PO3BUTOK TpiyMdyrodoi YHiitHoi Ilepxsu. ITo-
€JHAHHA B KOMIIO3MI[ii cOO0PY «IBOX Pi3HNUX HepIIOIKepesn
[...] - momynsapHOrO QPyHKIiOHAIBHO-IIPOCTOPOBOTO TUITY TPU-
IiTBHOTO, XPEIIaTOro B IJIaHi ,HAPOJHOTO” Xpamy |...] Ta momy-
JISIPHOL B KaTONMUIIBKiN €Bporri 6asutikanbHol cxeMu 3 1i 4iTKO
aKI[eHTOBAHOIO BUIOBXKEHICTIO IO TONOBHIM oci»*’ BKasyBano
Ha CBifloMe IparHeHH:A TBOPLiB CBATOIPCHKOrO KOMIUIEKCY Ha
perioHanbHOMY PiBHI CMHTE3yBaTU [IBi BEIMKi XPUCTUAHCHKI
Tpaguuii — cXigHy (CTOB’AHCHKO-Bi3aHTINICbKY) 1 3axifHy (1a-
TUHCBKY). HeTnmoBo opieHTOBaHa Ha 3axif, 114 jeB’ ATU/IIIbHA Y
I1aHi ofHOOaHeBa XpelaTa KaTefpa BUPISHsAIACA CBOEPITHOIO
xpecrorpademMoo, 0 MOENHYE TPAANLINHI POPMI I'PeLbKOTO
i maruHcpkoro xpectis*. Ha KympTypHi i1 peniriitHo-KoHpe-
ciitHi iHcmipanii ¢yHmaTopiB CBATOIOPCHKOI KaTeapu BKasy-
I0Tb i CTBOpeHi renianbuuM ckynbntopom Voranom ITinsenem

0 B. C. Anexcaupposuy, I1. A. Puukos. Cobop cesmozo FOpa y /Iveosi.
Kwuis 2008, c. 62-63, 65, 67, 72-75, 79-83, 90-91, 97-99, 116, 174-191,
193-197.

4P, Krasny. Katedra Sw. Jura we Lwowie a tradycyjna architektu-
ra cerkiewna Rusi Czerwonej // Sztuka kresow wschodnich, 1. 5. Krakow
2003, c. 70. CBoi MipKyBaHH: IPO 0COOMMBOCTI apXiTeKTypu aBTOp Iif-
cymosye y npani: P. Krasny. Architektura cerkiewna na ziemiach ruskich
Rzeczypospolitej 1596-1914. Krakéw 2003, c. 156-158.
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CTaTyl CBATUX IOKPOBUTEIB JbBIBCbKUX BAafuK lllenTnupkux
Ha cxigHOMY ¢acafii Haji BXiJHUMM JBepuMa — IPELbKOTo ap-
XMENMMCKONa ATaHaciA AIEKCaH/PiIChKOTO i Many puMcbKOTO
JIpBa. Pacap yBiHuyoTH BuLIYKaHi repou poay IllenTnipkux
Yy POSKITHOMY KapTylli Ta KiHHa cKynbnrypa cB. I0pid, axui
IIPOHM3YE 3Mif TOCTPYUM CIIUCOM ™.

%%

BripomoBx ychoro JoMozepHOro nepiofy yKpaiHChKi 3emiti
3a3HaBa/IM BIUIVMBIB 3aXifIHOI LMBili3alii, JEMOHCTPYIOYM Bifi-
KPUTICTh Ha KY/IbTYPHO-PETiliHi, CoIjia/bHi i1 O TUYHI BIIIN-
BU OKIupAeHTanisMy. [li BI/IMBY BUABIANNCA B YTBEPH KEHHI
MOMITUYHUX | IPAaBOBUX iHCTUTYTIB, COLia/IbHUX BiJHOCUH i
KY/IbTYPHUX MOJe/eil, XapaKTepHUX JI/IA TaTUHCbKOI €Bponm.
Tenpenuisa mo oxuupeHTanisalii o3Hayama MOABY CBOEPIJHUX
TUIIIB IIOBEJIHKI, MUC/IEHHS 11 MEHTA/IbHOCTI. YKpaiHChKa KY/Ib-
Typa po3BMBajacA Mif BIVIMBaMM, AKi yuin yepes Ilompury (i1
9acTKOBO, [IpnbanTtuxy, Yropumny it Yexiro), inakie, HiX iHmi
IIPaBOC/IaBHi KpaiHu, TpaHCcPOpMyUM MicleBi Tpaauuii it 3a-
CBOIOKYM 30BHilIHI BriuBu. Li JoBroTpuBani BI/IMBY MOXKHA
HasBary, ycrnin Ha Hop6eprom Emiacom, «mponecom nusinisy-
BaHHA»" — IOHATTAM, XPUCTVUAHCBKVIM 32 CBOEIO CYTTIO i BOJ-
HOYac KOJIOHia/IbHUM 32 CBOIM xapakTepoM. lo cdep, oxorre-
HUX «VBiNi3yBaHHAM», BiTHOCATb TaKOXX TEXHIYHMII PiBEHb
CYCIIi/IbCTBA, PO3BUTOK HAYKOBUX 3HaHb, PEIiriiiHi imel Ta 3Bu-
vai Tomo*. Y BunagKy ykpaiHChbKMX 3eMeNb «IIpoljec IBini3y-
BaHHMA» IepefbdauaB CTPYKTYpOBaHi MOCIiOBHI OesnepepBHi

2 Creopeni Voranom ITinzenem mreieBpy 6apokoBOi CKY/IbIITYPU eKC-
HOHYBAJIMCA HEIOJaBHO B IapusbkoMy JIyBpi: Johann Georg Pinsel, un
sculpteur baroque en Ukraine au XVIIF siécle / pen. J. Ostrowski, G. Scherf;
tekcTu: J. Ostrowski, B. Voznitsky, G. Michaud, O. Kozyr-Fedotov, G. Scherf.
Paris 2012.

# H. Eniac. IIpouec yusinizauii: Coyiozeremuuni i ncuxozeHemuymi 00ci-
Oxncennst | mepexit. 3 Him. O. JlorBunenko. Kuis 2003, ¢. 502-503, 506-507.

# Tam camo, c. 9, 11, 17, 46, 53, 55, 93-94.
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3MiHM B yCTpOI, COLjia/IbHUX INPAKTUKAX 1 peliriiHomMy eToci
MicrieBoro HaceneHH:A. ToOTO JiieTbes PO MepeTBOPEHH:, 110
IX BBa)KAIOTh TUIIOBUMIU IJIA TIOfEN, «JUBiTi30BaHNX II0-€BPO-
NEVICbKOMY», AKi BUPa)KaloTh CaMOCBiIoMiCTb 3axifHoi EBponu
Ta AKi MaIOTh CIIIbHI NVBITi3alliilHi XapaKTepUCTUKIL.

Came wmen saxigHmil UMBiMi3alifiHMii BEKTOP PO3BUTKY
YKPalHCBKOI [JOMOZIEpHOI Ky/IbTYpH, I0pa3 IMINOIIe 3aCBOEHHA
XPUCTUAHCBKUMMY CIiIbHOTaMM pedopmarliiiHoro erocy Ka-
tommubkoi Llepksu (latinitatis), i 30kpemMa Mojeni JyXOBHOTO
OHOBJIEHHs devotio moderna, yMOXX/IMBUIN pelLielllilo Ha Tepe-
HaX Cy4acHOI YKpaiHM MOYMTaHHA 11 KynbTy cB. Tepesu Bif Icyca
Ta MOIIMPEHH: YHIKaAbHOIO JOCBiy iCIIaHChKOI MICTMKM YaciB
€BPOIIEICHKOTO PeHEeCcaHCy i 6apoko.



Ihor Skochylias

La Ucrania de la Edad Premoderna
en el didlogo de civilizaciones con Occidente:
recepcion de la cutura latina por parte
de la cristiandad oriental como perspectiva
de la investigacion

Desde los tiempos del bautismo de la Rus (988) y la fundacion de
la provincia esclesiastica —la Metropoli de Kyiv de rito eslavo-
bizantino (aproximadamente en el aflo 996/97)—, los territorios
de la Ucrania contemporanea se hallaban en la Gran Frontera
de Civilizaciones (frontier). En la parte meridional, formaba una
linea bastante amplia y movil de la estepa que separaba la pobla-
cion sedentaria cristiana (agricola) de los musulmanes-némadas'
y en el oeste formaba una zona de contacto, “de didlogo”, con el
mundo latino occidental. Esta frontera era una zona de interac-
cioén y confrontacion de comunidades policulturales premoder-
nas, donde se producia una comunicacién dinamica, resultado
de la cual hubo prestaciones, adaptaciones y rechazos de unas
u otras practicas culturales y sociales®. La presencia de la Gran

! Por primera vez en la historiografia ucraniana el concepto de “Gran
Frontera” la aplicé Yaroslav Dashkevych. (f. Jamkesuu. Kondeciini
BigHOCHHM 06a6iy Benmuxoro Kopmony XIV-XVIII ct. Cpoba cuHTe-
TUYHOTO y3aranbHeHHA // Ykpaina na nepexpecmi ceimis: penieiesnasui
it coyiokynomypni cmydii / JI. MopaBcbKa, I. Cxounnsc, eds. JIpsis 2016,
pp- 37-42. Ver también: I. IlleBuenko. Ykpaina mix Cxodom i 3axodom.
Hapucu 3 icmopii kynomypu do nouamxy XVIII cm. / trad. M. Tabnesuy;
A. ScinoBcbkmii, ed., 2* ed. JIbBiB 2014, pp. 1-12.

> La traduccién de la obra clasica del investigador norteamericano
publicada en: ®. JIx. Tepuep. 3HaueHHS QPOHTUPY B aMepPUKAHCHKIil
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Frontera distingui6 la historia de la Ucrania pretérita de la de
otros paises “continentales’, pero, al mismo tiempo, la asemejaba
a la experiencia de territorios como la peninsula ibérica (como la
Espana y Portugal contemporaneas), donde la frontera era igual
de interpenetrante (inclusiva) y preveia un didlogo intercultural
e intercambio de experiencias sociales entre diversas comuni-
dades etnoconfesionales. Si en los Pirineos la cristiandad latina
convivia/colaboraba/confrontaba con los arabes musulmanes
y los hebreos-sefardies, en las tierras ucranianas el mosaico de
tal “encuentro de civilizaciones” era mucho mads variado. Aqui
el grupo culturalmente dominante fueron los cristianos de la
Iglesia oriental, que profesaban el rito eslavo-bizantino (en el afio
1596 se dividieron en ortodoxos y uniatas/griego-catolicos), y
se relacionaban directamente con muchos grupos cristianos de
otras tradiciones eclesiasticas (polacos-latinistas, armenios-mo-
nofisitas), con hebreos-asquenazis (de los cuales en el siglo XVIII
se separaron los jasidies), con musulmanes (tartaros de Crimea,
nogayos y turcos) e, incluso, con budistas (calmucos).

La Ucrania contemporanea nos parece una plataforma cla-
sica de investigacion para la construccion interdisciplinaria del
discurso de encuentro, confrontacion e interpenetracion de los
dos modelos culturales, Slavia Latina y Slavia Orthodoxa®, que
dominaron en el este de Europa durante muchos siglos y deter-
minaron su apariencia. A diferencia de las tierras que estaban
bajo la influencia de Moscu y el mundo griego-bizantino del
Imperio otomano, donde el didlogo occidental-oriental sigui6

icropii // Ykpaina modeprna 18 (2011) 11-44. La interpretacion actual del
concepto, incluso en el material ucraniano: I. Yopuoson. Komnapamueni
ppornmupu: ceimosuil i simuusnanuti eumip. Kuis 2016. Ademas, la im-
portancia de las fronteras religiosas y culturales para la formacion de las
identidades locales y regionales en la zona fronteriza la subraya también:
A. Kanmnenep. FO>xub1it 1 BocTounsiit ppontrp Poccun B XVI-XVIII Be-
Kax // Ab Imperio 1 (2003) 47-64.

* El autor de este concepto es el famoso eslavista italiano Ricardo
Picchio: R. Picchio. Letteratura della Slavia Ortodosa. Bari 1991.
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principalmente en su forma “primaria” en tierras ucranianas en
el siglo XVII, la cultura fronteriza creé también un tercer com-
ponente: la Slavia Unita*. La inculturacion de este fenomeno en
el variado mosaico poliétnico y multiconfesional de la Europa
Central y del Este causé la apariciéon de una serie de fenomenos
locales que se desarrollaron principalmente en la indumentaria
de la cristiandad dominante en el pais de aquel tiempo.

El encuentro de tres denominaciones eclesiasticas —latina,
ortodoxa y uniata— en un espacio geografico y cronologico ofre-
cia una dimensién nueva de interaccion de la cultura cristiana
oriental y del Occidente latino, acercando diferentes “circulos
civilizadores” y creando nuevas identidades regionales. Su igual-
dad se construia no solo en la afirmacién de lo “propio” en el ce-
rrado gueto cultural, sino en la adaptacion creativa de lo “ajeno’,
que aseguraba dentro de la comunidad la posibilidad de “una
adaptacion sin asimilaciéon” Un papel importante en este campo
civilizador lo ejercia la Iglesia, pues las funciones comunicativa y
simbdlica se apreciaban claramente en tierras ucranianas, donde
el fenomeno de “tension creativa” en condiciones de dificil didlo-
go interreligioso e interconfesional es de sobra convincente.

Ya desde los tiempos medievales y, en particular, durante la
Edad Premoderna, se not6 cada vez mas la influencia de los mo-
delos occidentales latinos en los territorios ucranianos. Esta se ve,
en primer lugar, en las esferas social (Derecho de Magdeburgo)
y politica (establecimiento del régimen administrativo-territorial
polaco), en la presencia de las estructuras organizativas de la Igle-
sia latina (en 1375 fue fundada la Metrdpoli Catdlica Romana de
Galitzia) y, ademas, en las relaciones econdmicas (cambio de la
estructura de la propiedad de la tierra). La influencia de Occi-
dente en la religion y la cultura de la poblaciéon ortodoxa local

* Ver mas detalles: I. Skochylias. Slavia Unita — the Cultural and Religious
Model of the Archidiocese of Kiev in the Seventeenth and Eighteenth
Centuries (the Discussion on Christian Heritage of the Nations of Eastern
Europe) // East-Central Europe in European History: Themes and Debates.
Lublin 2009, pp. 243-254.
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fue muy mediata al principio (a través de la arquitectura, arte’,
etc.), haciéndose poco a poco mas significativa, fortaleciéndose el
control, primero, en Polonia y Hungria y, luego, en Lituania, de la
actividad de las instituciones y las élites locales e infiltrandose en
la esfera espiritual de tales practicas e innovaciones latinas como
las oraciones a los santos de la Iglesia romana, la imagen del pur-
gatorio en la iconografia, el estilo gético en la arquitectura sacra$,
etc. Estos cambios fundamentales fueron descritos detalladamen-
te por el historiador Ivan Krypiakevych: “A finales del siglo XV la
Rus de Lviv ya estaba disfrazada de una nueva indumentaria cul-
tural; aunque esta indumentaria estaba incompleta (la burguesia
rutena no accedia a todas las esferas vitales), debia bastar para los
siguientes tres siglos. Se cre6 un nuevo tipo en la vida de Ucrania:
el pequeno burgués con una vida material parecida a la de Occi-
dente, [y] con una fe y una lengua ligada al Este ruteno™.

El'siglo XVI es un siglo clave para comprender aquellas trans-
formaciones que experimento la cultura ucraniana bajo la influen-
cia de los modelos de la civilizacion occidental. Aunque en este
periodo la cristiandad oriental sufri6 alguna crisis®, ya el célebre

> Sobre las influencias occidentales de aquellos tiempos se trata en: Icmo-
pist ykpaitcokoi Kymomypu: en 5 vol., vol. 2: Ykpaircoka kynomypa XIII - nep-
wioi nonosuru XVII cmonimp. Kuis 2001, pp. 262-277; W. Aleksandrowycz.
Ukrainskie malarstwo religijne drugiej potowy XIV-XVI wieku: “spotkanie
Wschodu i Zachodu” // Miedzy sobg. Szkice historyczne polsko-ukrairiskie /
T. Chynczewskiej-Hennel y N. Jakowenko, eds. Lublin 2000, pp. 71-72.

¢ I. ITacimaBcbKUIL. YAAB/IEHHA PO IIOTOMOIYHMIL CBIT i popMyBaHHA HO-
HATTA YMCTUINILA B YKPAiHCBKill cepeHbOBIYHINI HApOAHIil KynbTypi //
3anucku HTII 228 (1994) 343-354; A. V1. Cobonesckuii. Pycckue mommrt-
BBl C YIOMMHAaHMeM 3alafiHbIX CBATBIX // Coopruk OmodeneHuss pycvkoeo
a3vika u cnasecmuocmu 88 (3) (1910) 36-47.

7 I. Kpurr’sikeBuu. JIvsiécoka Pyco 6 nepwiti nonosuni XVI cm.: docri-
Oxncerns i mamepianu. JIbBiB 1994, p. 93.

8 Ver el capitulo de la monografia de Borys Gudziak con el titulo elo-
cuente “Crisis en el Metrépoli de Kyiv del siglo XVI”: B. Tynssk. Kpusa i
pepopma: Kuiscoxa mumpononis, Llapeopoocoxuii nampiapxam i zeresa be-
pecmeticvkoi ynii | trad. M. TabneBuy, O. Typiit, ed. JIbis 2000, pp. 81-102.
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historiador ucraniano Mykhaylo Grushevskiy presto6 atencion a los
anos del “primer renacimiento nacional ucraniano” (1580-1610)°.
Entre los elementos principales de esta renovacion cultural-reli-
giosa se consideran el conocimiento de la Escritura Sagrada y los
intentos de su nueva interpretacion por medio de la traduccién a
la “lengua vulgar’, el reparto de numerosas listas manuscritas de
Evangelios didacticos (las redacciones ucranianas aparecieron en
los anos 70-80 del siglo XVI como respuesta a las necesidades re-
ligiosas de los creyentes) y las innovaciones en la cultura musical
espiritual. Otros aspectos visibles de la renovacion cultural fueron
el desarrollo del movimiento fraternal y otras iniciativas laicas, la
actividad del circulo cultural-educativo de Ostrig, el uso de los
eventos actuales occidentales tanto intelectuales como técnicos
(escuelas e imprentas), los intentos organizados de oponerse a la
presion catélica y protestante sobre la etnia ucraniano-bielorrusa y
la asimilacién gradual del polémico discurso moderno™.

Algunos de los centros regionales mas importantes del rena-
cimiento ruteno fueron Vilna, Lviv y Ostrog. Aqui la renovacion
religiosa empezd gracias a las iniciativas educativas de los pe-
quefios burgueses, arzobispos y de algunos magnates influyen-
tes como el principe Konstanty Ostrogskyi''. Este “renacimien-

* M. Ipymescokuit. Iemopis Yxpainu-Pycu: en 11 vol, 12 libros.,
vol. 6: XKume exornomiune, kynomypne, Hayionanvre XIV-XVII sixis. Kuis
1996, pp. 412-538. La interpretacion actual del problema: E E. Sysyn.
The Formation of Modern Ukrainian Religious Culture: the Sixteenth and
Seventeenth Centuries // Church, Nation and State in Russia and Ukraine |
G. A. Hosking, ed. London 1991, pp. 1-22.

"10. Mepsenuk. Ykpaincoka oyxosna nicus XVII-XVIII cmonimo.
JIpBiB 2006; I. Mupko. Ocmipo3vka cno8 sHo-2peKo-amuHcoka akalemis,
1576-1636. Kuis 1992; E. JI. Hemuposckuit. Mean Pedopos u ezo anoxa:
Snuyuxnonedus. Mocksa, 2007; O. Lamait-Axkumenko. Kuiscvka wikona
mysuku XVII cmonimms. Kuis - JIpBis — Ilonrasa 2002; Ia. Isaievych.
Voluntary Brotherhood: Confraternities of Laymen in Early Modern Ukraine.
Edmonton - Toronto 2006.

" Mykhaylo Dmitriev, investigador ruso, explica el papel principal de
la Iglesia rutena en esta renovacion durante el ultimo cuarto del siglo XVI
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to” fue un importante constituyente de esas transformaciones a
gran escala que a finales del XVIy principios del XVII abarcaron
las tierras ucraniano-bielorrusas de la Mancomunidad Polaco-
Lituana. En general, en esta direccion, las iniciativas mas exito-
sas fueron: el saboteo a los intentos de los consejos municipales
para introducir el calendario gregoriano en los afios 1583-1584
(cuando los catdlicos atacaban los templos ortodoxos locales du-
rante las misas navidefias que se celebraban segun el calendario
juliano)'? y la anulacién posterior de su efecto sobre el de las or-
todoxas; el apoyo parcial de las actividades culturales educativas
de las cofradias, la lucha contra los sacerdotes bigamos; la fun-
dacion de imprentas y la edicion del Libro de misa, el Oracional
y el Evangelio didactico. Resulté controvertido la pretension de
los arzobispos de unificar las practicas rituales y depurarlas de las
capas paganas. En particular, se trataba de bendecir el pan y otras
“ofertas” en la vispera de la Pascua, de llevar a los templos empa-
nadas el segundo dia de Navidad, de festejar el viernes en lugar
del domingo y el segundo dia de la Navidad como fiesta del “na-
cimiento de la Virgen”. En estos conflictos acerca de los ritos, el
obispado tom¢ papel de apologeta de manera formal de las prac-
ticas no candnicas. Las innovaciones mencionadas defendian

de la siguiente manera: “Las necesidades religiosas de la sociedad crecieron
notablemente, se hicieron mas severas y se complicaron. Para contestar a
esas necesidades y andar con el tiempo, fue imprescindible una profunda
reforma de las instituciones esclesidsticas [...]. Por eso la cuestion de la
reforma eclesiastica [...] se transformé en el problema central de la vida
religiosa de las tierras ucranianas y bielorrusas” (M. B. [Imurpues. Mesdy
Pumom u Lapvepadom: eenesuc Bpecmckoii uepxosroti ynuu 1595-1596 ee.
Mocksa 2003, p. 38).

2 Conforme a las observaciones de Serhiy Plokhiy, “la realizacion
de esta reforma levanté la cuestion de las relaciones entre catélicos y or-
todoxos y provocé la primera, después de un largo tiempo, colisién de
intereses religiosos en el territorio de la Mancomunidad Polaco-Lituana”
(C. IInoxiit. Hanusatixosa eipa: Kozaumeo ma penieis 6 panHbomo0epHiti
Yxpaini / trad. del inglés. Kuis 2005, pp. 95-96).
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paraddjicamente la devocidn cristiana tradicional que, aunque
tenia un caracter semimagico y espiritual, mostraba senales de
renovacion y disposicion a encontrar las respuestas a los desafios
espirituales en la época de la Reforma, en la que la cristiandad
occidental tenia su equivalente: la devotio moderna.

Los cambios culturales, politicos y sociales en las tierras
ucranianas durante el siglo XVII marcaron inmediatamente
el desarrollo de las Iglesias locales ortodoxa y uniata’. Estas
cambiaron considerablemente la teologia dogmatica y pastoral,
la ritualidad, la estructura organizativa y crearon, por fin, una
eclesiologia nueva. Una de las consecuencias de estos cambios a
largo plazo fue el alejamiento gradual del cristianismo de Kyiv
cada vez mas distanciado de aquel modelo, que durante la mitad
del milenio determinaba su identidad eslavo-bizantina. En estas
nuevas condiciones de confesionalizacidn, la Iglesia intentaba
adaptar sus estructuras de organizacién y pastorales a las exi-
gencias actuales de la época, marcada por la sublevacion a me-
diados del siglo XVII del Estado ucraniano cosaco, que protegio
la ortodoxia, por un lado; y por la profundizacién de la Reforma
catdlica en la Europa occidental, la decadencia paulatina del Es-
tado Polaco-Lituano y la expansion creciente del Estado Mosco-
vita en las tierras ucranianas, por otro lado. Evaluando en total
la cultura ucraniana del siglo XVII, Natalia Yakovenko afirma
que “exactamente entonces esta sufria verdaderas conmociones
revolucionarias, despidiéndose por completo de su patrimonio
supraétnico, bizantino-ruteno y adquiriendo rasgos claramente

P Las tendencias generales del desarrollo de la cultura ucraniana y
la vida interior de la Iglesia oriental en la Mancomunidad Polaco-Lituana
después de la Union de Brest se estudian en una serie de investigaciones, en-
tre las mas importantes estan: bepecmeiicoka yHisi i ykpaitcoka Kynomypa
XVII cmonimms: Mamepianu Tpemix «bepecmeticoxux uumarv» (/vsis,
Kuis, Xapxie, 20-23 uepens 1995 p.) | B. Iymssak, O. Typiit, eds. JIbBiB
1996, pp. 129-159; S. Senyk. The Ukrainian Church in the Seventeenth
Century // Analecta OSBM 15 (1-4) (1996) 339-374.
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individuales (“modernos”). La fase inicial de esta “nacionaliza-
cion’, comenzada a finales del XVI con la vuelta a una cultura y
una politica “de cara a Occidente”, fue un periodo de dualismo
de la concepcién del mundo provocado por la existencia parale-
la de los sistemas de valores arcaico y moderno. La renovacion
cosaca, al romper con el mundo arcaico y derramar sangre en
Ucrania, preparé a la vez el terreno para confirmar por com-
pleto los valores culturales que justificaran y compensaran mo-
ralmente tanto los cataclismos como el frenesi frenético de la
destruccion reciproca™.

El fendmeno mds representativo de ese tiempo fue “el rena-
cimiento de Mohyla’, iniciado con las reformas del activo arzo-
bispo ortodoxo Petro (Mohyla), que profundizaron en la occi-
dentalizacion de la cultura ucraniana. Los investigadores valoran
con justicia su intento creativo de conversar mediante las ideas
de los circulos mas desarrollados de su tiempo. Los origenes de
las reformas de Mohyla consistian en un cambio de las coorde-
nadas de la capa principal ortodoxa y se orientaban a Occidente,
cuyo atractivo se determinaba por su auge religioso-intelectual.
Estos se basaban en la filosofia del racionalismo y en los logros
de la escolastica occidental. En la segunda mitad del siglo XVII
las siguientes reformas que se realizaron en Ucrania adquirieron
un nuevo aire, en primer lugar en Kyiv y en Galitzia. Conforme
a las ultimas investigaciones de Petro Vavzheniuk, se parece en
muchos aspectos a las innovaciones espirituales y culturales de
las Iglesias catolica y protestante’. Las actividades del obispo se
dirigian preferentemente a la educacion teoldgica de clérigos y
monjes, la modernizacion de la sociedad, la insercién de méto-
dos de control modernos, etc.

" H. M. SIxoBenko. Hapuc icmopii cepednvosiunoi ma paHHobomooepHot
Yxpainu, 2* ed. Kuis 2005, pp. 428-462 (cita de la p. 428).

5 Ver: P. Wawrzeniuk. Confessional Civilising in Ukraine: The Bishop
Tosyf Shumliansky and the Introduction of Reforms in the Diocese of Lviv
1668-1708. Stockholm 2005.
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El ultimo tercio del s. XVII y el primer cuarto del s. XVIII se
los puede clasificar como “segunda renovacion cultural-religiosa
ucraniana’. En alguna medida la alimentaban los impulsos es-
pirituales que a lo largo del siglo XVII y las primeras décadas
del XVIII llegaban a las tierras ucranianas desde el sur, de las
sociedades ortodoxas de Valaquia, Moldavia y Transilvania e,
incluso, del Oriente Medio, donde el patriarca de Jerusalén Do-
siteo (11707) se hizo famoso por sus reformas’. En el contexto
espacial, el resultado de este renacimiento fue la “nueva unién”
y la ampliacion territorial, sin precedentes, de la Unién, como la
inclusion en la estructura de la Iglesia catdlica del rito oriental de
las tierras ucranianas occidentales y de la Ucrania de la margen
derecha del rio Dnipro. En sentido étnico y cultural “la segunda
renovacion ucraniana” concluy6 la unificacién organizatoria “al
amparo” de la Iglesia uniata de las tierras que formaban parte del
estado Polaco-Lituano. Entre las consecuencias politicas de “la
segunda renovacién ucraniana” destacan: por una parte, la clara
identificacion de la metrépoli de Kyiv con la cultura y estruc-
tura social de la sarmata la Mancomunidad Polaco-Lituana'’;
¥, por otro lado, la limitacién legislativa y real para los ortodo-
X0s y uniatas de sus contactos religiosos, culturales y econdmicos
con el estado de Moscovia (Ruso), ante todo con Kyiv y la Ucra-
nia de la margen izquierda del rio Dnipro y con las tierras del sur

16 El estudio panoramico de las iniciativas cultural-religiosas en las
Iglesias ortodoxas de la Europa Central y del Este de este periodo se da en:
E. Ch. Suttner. Ortodoxe Kultur in Ost- und Stidosteuropa im 17. Und 18.
Jahrhundert // Religion und Kultur im Europa des 17. und 18. Jahrhunderts,
P. C. Hartmann, ed., con participacién de von A. Reese. Frankfurt am
Main - Berlin - Bern - Bruxelles - New York - Oxford - Wien 2004,
pp. 217-222, 224-226.

7 Miedzy Zachodem a Wschodem: Studia ku czci profesora J. Staszew-
skiego | ed. de J. Dumanowski, etc. Torun 2003; J. Staszewski. Jak Polske
przemieni¢ w kraj kwitngcy... Studia i szkice z czasow saskich. Olsztyn 1997;
idem. O miejsce w Europie. Stosunki Polski i Saksonii z Francjg na przetomie
XVII i XVIII wieku. Warszawa 1973.
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que estaban en la zona de influencia del Imperio otomano (en
particular, las ortodoxas Valaquia y Moldavia).

En el cristiandad occidental, el “corto” siglo XVIII en el te-
rritorio de la Europa latina y protestante estuvo marcado por
la modernizacion de la vida espiritual, la activaciéon del movi-
miento laico, la secularizacion gradual de la cultura espiritual, la
profundizacién simultanea de la devocidn de los feligreses (que
se basaba no tanto en los ritos, como en el recurrir cotidiano a
la Escritura Sagrada y patrimonio patristico), la aparicion de la
literatura religiosa en las casas de los pequefios burgueses y la
nobleza, y el difundir paulatino de la escritura como indicio im-
portante del desarrollo de la cultura espiritual'®. En cambio, el
siglo XVIII ucraniano, en el cual se entretejieron las influencias
reciprocas del barroco (en su variante local “sarmata”), el rococd,
la Ilustracion y el clasicismo, se inici6 la Edad de Oro de la Man-
comunidad, cuando la Metrépoli de Kyiv se hizo una sociedad
dominante etnoconfesional en tierras ucranianas. La base insti-
tucional y espiritual de “la segunda renovacion rutena” fueron
las estructuras organizativas de las eparquias ortodoxas y uniatas
que durante la segunda mitad del XVII consiguieron recuperarse
de las catastrofes de mediados de siglo y codificar su experiencia
casi secular de existencia en las condiciones de la “Rus de dos
caras”. Precisamente la Iglesia del Este, en el periodo investigado,
estimuld “la tensidn creativa” en el espacio cultural ucraniano-
bielorruso, determinando la estrategia y la tactica de “absor-
cion” de los cédigos de la cultura barroca de aquellos tiempos*

'8 Las tendencias de la vida religiosa de aquellos tiempos de la Europa
cristiana estd reflejado en la sintesis colectiva: Die Geschichte des Christen-
tums: Religion-Politik-Kultur, vol. 10: Aufkldrung, Revolution, Restauration
(1750-1830) / B. Von Plongeron, ed. Freiburg — Basel - Wien 2000,
pp. 233-286.

¥ A la influencia del barroco en diferentes muestras y aspectos de la
cultura rutena de aquellos tiempos estan destinadas series de investiga-
ciones (ver, por ejemplos: Ykpaitcvke 6apoko. Mamepianu I konepecy
Miscnapoonoi acoyiauii yxpainicmie (Kuie, 27 cepnus — 3 sepecns 1990 p.).
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y prestando las formas y los modelos de disciplina del clero y
numerosos feligreses del arsenal reformista de Mohyla.

La segunda mitad del siglo XVIII en Europa fue la época de
la Tlustraciéon® y la gobernacién del absolutismo, lo que provo-
cb graves consecuencias eclesiasticas a la cristiandad. Se trata,
ante todo, de la aparicion del fendmeno de las Iglesias naciona-
les y tendencias auténomas en el desarrollo de las sociedades
confesionales locales, la burocratizacion y subordinacién de la
Iglesia por el Estado, la transicion del sistema religioso-educati-
vo y de la ayuda social bajo el control del Estado. A fin de cuen-
tas, gracias a estos cambios se formé un nuevo modelo cultural
en la Europa Central y Occidental, elemento constituyente del
cual la Ilustracion catélica fue adaptada a las circunstancias de
aquellos tiempos. El componente politico de las innovaciones
se expresé en la aplicacion en Europa del principio cujus region,
ejus religio. Lo singular de este periodo, en el contexto del de-
sarrollo institucional del cristiandad oriental en Ucrania, fue la
practica consciente de las ideas occidentales (latinas en su ori-
gen) de modernizacién y centralizacidn, precisamente, como
principio eclesiolégico.

En tierras ucranianas occidentales (Bukovyna, Galitzia y
Transcarpatia), las tendencias mencionadas encontraron su re-
flejo en la politica religiosa de emperador José II (1765-1790)
y su madre Maria-Teresa (1740-1780) conocida bajo el nombre
de “josefinismo”™'. Esta politica consistia en la reforma radical

Kwuis 1993; O. lllnak. Ykpaincoka Hapoona epasopa XVII-XIX cmonimeo.
JIsBiB 2006).

0 La interpretacion actual de este fendmeno: B. Cxokin. Yu icHyBano
ykpaincbke IIpocBiTHMIITBO? Kinbka MipKyBaHb i3 IpMBOAly He3aBeplle-
Hoi ictopiorpadiunoi puckycii // Kuisecoxa cmaposuna 12 (2015) 146-159.

I Las investigaciones mas importantes del josefinismo Habsburgo son las
obras de Eduardo Winter y Ferdinando Maass: F. Maass. Der Josephinismus.
Quellen zu seiner Geschichte in Osterreich 1760-1850, vols. 1-5. Wien
1951-1961; E. Winter. Der Josephinismus. Die geschichte des dsterreichischen
Reformkatholizismus 1740-1848. Berlin 1962.
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del catolicismo en el Imperio austriaco, incluso, mediante la
inclusion total en la esfera estatal de los elementos de la vida
interior eclesiastica*. El objetivo del josefinismo fue la creacion
de una Iglesia moderna, bien organizada y culta en el estado
austriaco, tras la racionalizaciéon de los simbolos religiosos y
uso del culto cristiano en el aspecto pedagdgico. Como con-
secuencia de la realizacion de esta politica, fueron, entre otros,
cesados de forma inmediata los contactos con Roma, se intro-
dujo un proceso de nombramiento de jerarcas por el empera-
dor y, ademas, fue reducida la cantidad de monasterios latinos
y griego-catdlicos®.

En general, la occidentalizacion afect6 directamente al terri-
torio de la Ucrania actual solo en la segunda mitad del siglo XVI,
cuando la Reforma Protestante y la Reforma Catélica hablaron
en voz alta de si mismas. En cambio, sus influencias visibles se
hicieron notables una vez anunciada la Union de la Metropolis
de Kyiv con la Santa Sede en los afios 1595-1596. El modelo ro-
mano “de modernizacién tardia” (“actualizacion”, “occidentaliza-
cién”) de la cultura ucraniana preveia no solo la asimilacion pau-
latina de latinitatis como medio comunicativo del didlogo con la
Europa catdlica, sino su negacién, lo que provoc una “tension
creativa” entre “modernidad” y “tradicion” en diferentes ambien-
tes religiosos y seculares. Se trata no solo de la bien conocida
“huella polaca’, sino de aquel papel que jugaba Roma y Occidente
en la transmision de los valores latinos en la sociedad ucraniana

22 La politica de Maria-Teresa acerca de la capital Romana Apostolica,
tras el prisma de la historia de la Galitzia austriaca, se refleja en la mo-
nografia ya antigua, pero detallada del padre Wladyslaw Chotkowski:
Historya polityczna Kosciola w Galicyi za rzqdow Maryi Teresy: Kosciét w
Galicyi 1772-1780, vol. 1. Krakéw 1909, pp. 97-169.

2 Como resultado de las reformas de José, en el territorio de Galitzia
fueron suprimidos la mayoria de los monasterios basilianos (ver la mono-
graffa mas reciente: O. [lyx. IIpesene6ni nannu. XKinoui uepreui cninoromu
JIvsiscvkoi ma Ilepemuminvcokoi enapxiii y panHvomodepHuii nepiod. JIpBiB
2017, pp. 375-376 [= Serie “Cristiandad de Kyiv’, vol. 5]).
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de aquel tiempo**. La aparicion de las “novedades latinas” fue de-
finida no solo por necesidad de la codificacion de la experiencia
de la existencia junto a la Sede Apostdlica y la presion de los la-
tinos, sino también por la evolucidn histoérica de la cultura cris-
tiana de entonces; es decir, eso también fue una adaptacion a las
circunstancias del tiempo y un entendimiento de lo necesario de
hablar al mundo con ideas contemporaneas a este. En la realidad
ucraniana de aquel tiempo se podia realizar institucionalmente
un arriesgado programa de renovacion basandose en la época
triunfal de la Reforma Catoélica de Roma.

Como ejemplo de la occidentalizacion paulatina de la Ucra-
nia-Rus sirven los cambios en el rito eslavo-bizantino que pro-
fesaban los ortodoxos y uniatas, los cuales fueron un marcador
exterior de la identidad etnoconfesional en la Edad Premoderna.
Esto se vio, especialmente, en la Liturgia que para los cristianos
orientales era la representacion de “los grandes y felices aconte-
cimientos de la salvacién de Dios” (ante todo, la Resurreccion),
cuando para los latinos es, principalmente, la repeticion del sa-
crificio de Jests en Golgota®. Los cambios latinizantes se refirie-
ron, sobre todo, a que los sacerdotes celebraban liturgias mas fre-
cuentemente en las parroquias uniatas. Estas recomendaciones

** La latinizacién paulatina y occidentalizacién del cristianismo orien-
tal y también las discusiones terminoldgicas por esta causa se tratan en:
J. Kowalczyk. Latynizacja i okcydentalizacja architektury greckokato-
lickiej w XVIII wieku // Biuletyn Historii Sztuki 3/4 (1980) 347-364;
S. Senyk. The Ukrainian Church and Latinization // Orientalia Christiana
Periodica 56 (1990) 165-187.

% T1. Tanmapa. JIiTypriute MuTaHHs i pO3BUTOK GOTOCTY>KEHD Halepe-
nopHi bepecretichkoi yHii ax mo xinua XVII cr. // bepecmeiicoka yHis ma
snympiwine scumms Llepxeu y XVII cmonimmi: Mamepianu Yemeepmux
«Bepecmeiicoxux uumanv» (Jlveis, Jlyuvk, Kuis, 2-6 sosmus 1995 p.) |
B. Tynssx, O. Typiit, eds. JIbBiB 1997, p. 35. Véase también: JI. [I. Tyynsx.
Boxcecmeenna nimypeis Voana 3onomoycmozo 6 Kuiscoxiii mumpononii
nicns yuii' 3 Pumom (nepiod 1596-1839) / trad. del inglés A. Macnrox. JIbBiB
2003, pp. 85-87.
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coincidian con la practica litirgica latina, en la cual el sacerdote
podia celebrar incluso unas cuantas Liturgias al dia. La unifi-
cacion de las misas se vincula directamente al problema del re-
pertorio de los libros liturgicos que utilizaba el clero parroquial.
Manifestando la identidad catélica y la unidad con Roma, la élite
espiritual prestaba atencion a que los feligreses se incorporaran
(“reconocieran claramente”) al Credo Filioque, como lo exigia la
Santa Sede, para la cual era importante no solo el reconocimien-
to de la doctrina catdlica, sino su declaracion publica®. En la Me-
tropoli Uniata de Kyiv filioque, también las inclinaciones y las pe-
nitencias durante la pronunciacién del Credo se transformaron
en un problema mas confesional que teoldgico, ya que con él se
declaraba activamente la fidelidad al papado ya desde la segunda
mitad del siglo XVII.

Otro simbolo eclesidstico que acreditaba la unién integral
de la Metrépoli de Kyiv con la Santa Sede fue la introduccion
gradual de la mencidén papal en la practica de la misa. Entre las
sefales claras, elocuentes y comprensibles a la masa cristiana de
la devocion latina, que fueron difundidos por la Europa después
del Trento, destacaba el culto eucaristico. El acento especial en
la adoracién de la Santa Eucaristia y en las tradiciones religiosas
relacionadas con ella influy6 notablemente en los rituales de la
Metrépolis de Kyiv. Esto aparecié en la modificacion parcial de
la Liturgia e, incluso, en la estructura interior de los templos (por
ejemplo, intentando dar paso a los feligreses para ver los Santos
Dones en la urna dedicada a los iconos, algunos parrocos, apo-
yados por el obispado, quitaban los iconostasios). A las “nove-
dades” litargicas se vincula también la difusion del, asi llamado,
“cuchicheo’, es decir, la misa leida que se introducia frecuente-
mente por necesidad y bajo la influencia de la teologia uniata
de aquel tiempo®. Estos préstamos latinos no solo favorecieron

26 T1. Tanagza. JliTypriyHe MUTaHHA | PO3BUTOK GOTOCITY)KEHB, P. 6.
77 P. Nowakowski. Problematyka liturgiczna w miedzywyznaniowej
polemice po Unii Brzeskiej (1596-1720). Krakéw 2004, pp. 260-261.
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la influencia reciproca de las culturas, sino que provocaron la
normalizacion gradual interior de los ritos cristianos y el aisla-
miento confesional de los creyentes. El famoso liturgista cana-
diense Pedro Galadza opina que con estos cambios, apoyados
por la eclesiologia latina de aquel entonces, los uniatas “empe-
zaron a disminuir el caracter dominical y comun de Santa Li-
turgia y a fetichizar, en alguna medida, los Dones de la eucaris-
tia [...], lo cual suprimia el entendimiento de la Eucaristia como
acontecimiento que transforma a la gente de Dios en el Cuerpo
de Cristo™.

La latinizacién que sigui6 a las précticas liturgicas se referia
al intento de conservar el Cordero de Dios y las partes de la Santa
Comunidn que, segun la tradicion oriental, se bendecian el Jue-
ves Santo. Segun la tradicion bizantina, la comunién se limitaba
a la Santa Misa o durante el ayuno, con la Liturgia de Sacramen-
tos presantificados, y raras veces se repartia fuera de estas misas.
En cambio, para la comunioén de los enfermos se usaba el Corde-
ro empapado de vino bendecido que durante el afio se guardaba
en el templo. En Occidente, la devocion catélica se acentuaba en
la presencia real de Cristo en la Eucaristia y el elogio a Dios du-
rante la bendicion se consideraba casi como el unico objetivo de
la misa. Por eso, los latinistas, a pesar de que se trataba de una
tradicion cristiana comun durante el primer milenio, reprobaban
estas costumbres litargicas de los cristianos orientales. Las decre-
talias romanas sobre la practica sacramental de los feligreses de
rito griego en Italia (los papas les prohibian guardar la oblea de
la comunion y exigian cambiarla dos veces al mes) y, ademas, la
tradicion basiliana de la comunion frecuente, marcaron la Litur-
gia de los ucranianos-uniatas.

Las fuentes de esos tiempos fijaron, en la Metrdpoli de Kyiv,
una difusion paulatina de otras practicas liturgicas de los catoli-
cos romanos, en particular, las procesiones eucaristicas, iniciadas
por el papa Urbano IV ya en el afio 1200. Estas simbolizaban la

2 11. Tanmapza. JIiTypriuHe NIUTaHHA i PO3BUTOK GOTOCTYXKEHb, p. 14.
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unidad eclesial de los uniatas-ucranianos con la Sede Apostélica
romana y desarrollaban la devocidn a los Santos Sacramentos en
urnas para el icono de los altares®”. Ademas, el tipo tradicional
de las misas liturgicas de la Iglesia del Este era la sedmytsia (ci-
clo de siete dias de misas, que empezaban con la Visperas del
sabado y terminaban con la Nona del sabado siguiente), en las
tierras ucranianas obtuvieron gran popularidad las misas de cua-
renta horas, que fueron favorecidas por las indulgencias papales
concedidas a los arzobispos uniatas con el derecho a ofrecer la
absolucion completa a aquellos feligreses y clérigos que hubieran
participado en ese tipo de misas y organizado los altares de los
templos, los cuales eran llamados “privilegiados”. También ad-
quirieron popularidad las absoluciones (indulgencias) que fue-
ron ofrecidas personalmente por los papas de Roma. Aunque
las absoluciones eran ya famosas en la Metrépoli de Kyiv mucho
antes de la Unidn de Brest™, fue la Santa Sede la que sanciond su
amplia difusién en la Iglesia uniata, que la hacia parecida a los
catélicos de rito latino.

A la vez, hay que entender que la asimilacion latinitatis cre6
un problema no resuelto hasta la actualidad: el desdoblamiento
de la identidad de los cristianos orientales que “no entendian que
existiera una contradiccién importante entre conservar la apa-
riencia del rito bizantino y a la vez regirse por la teologia catélica
romana y las tradiciones espirituales occidentales™'. En verdad,
los cambios que tuvieron lugar en la cultura ucraniana llevaron a
la divisién confesional de los rutenos en los segmentos uniata y
ortodoxo®. La profundizaciéon de las diferencias religiosas entre

» T1. Tanagza. JliTypriyHe MUTaHHA i PO3BUTOK GOTOCITY)KEHB, P. 6.

0 De este tema véase: JI. [. Iyuynsax. boscecmeenna nimypeis, pp. 50-51.

3 T1. Tanapga. JliTypriyde NUTaHHS | pO3BUTOK GOTOCTYKEHD, p. 33.

> A. Naumow. Przemiany w ruskiej kulturze unitéw // Krakowskie
Zeszyty Ukrainoznawcze 5-6 (1997) 141-146; idem. Kultura prawostaw-
na w XVII-wiecznej Rzeczypospolitej: kwestia odrebnosci // Prawostawie.
Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagielloriskiego. Studia Religiologica 29
(1996) 59-65.
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las diversas sociedades etnoconfesionales y el dominio en el Oes-
te del exclusivismo soteriologico y de eclesiologia institucional
romana de la conversiéon de los “cismaticos” hicieron imposi-
ble la coparticipacion de ortodoxos y uniatas en las ceremonias
(communicatio in sacris) ya en siglo XVII*. Para comprender las
raices de este tipo de opiniones, hay que recordar que el periodo
después del Concilio de Trento en el Oeste fue un periodo de
exclusivismo, confesionalismo y un modelo competitivo de razo-
namiento, que cre6 un modelo competitivo para el desarrollo de
la teologia. Estas tendencias generales europeas en el terreno ru-
teno provocaron la consolidacién interior de las sociedades cris-
tianas libres, el aislamiento cada vez mas notable de diferentes
jurisdicciones eclesiales y, en definitiva, la formacién del caracter
cerrado de religiosidad confesional.

Igual que en la Europa latina y protestante, desde el tltimo
tercio del siglo XVI, la cultura ucraniana recibi6é una influencia
cada vez mas notable de los procesos de confesionalizacién. Es-
tos penetraron en las tierras ucranianas desde la Mancomunidad
Polaco-Lituana por intermediacion de la Iglesia latina local, de
la corte, de la administraciéon burguesa, de las practicas sociales
de aquel tiempo, de los ejemplos culturales occidentales y de la
experiencia personal de diferentes capas de la poblacion de las
tierras ucraniano-bielorrusas. Bajo el paradigma de confesiona-
lizacion (Konfessionalisierung), que en su entendimiento “clasico”
prevé, mas que nada, la colaboracion estrecha entre la Iglesia y el
estado, se entienden las tendencias mas amplias del alejamiento
reciproco de los cristianos de diferentes jurisdicciones eclesiales,
la codificacion de la experiencia de la fe, la creacion de centros
educativos teoldgicos “propios” y centros de imprenta, la discipli-
na de las practicas religiosas (bajo la “disciplina social’, la histo-

3 Las particularidades del ethos cultural-religioso de la Iglesia uniata en
el territorio de la Europa del Este se estudian en: I. Skochylyas. Il destino
dell'unione dopo la spartizione della Polonia // Storia religiosa dell’Ucraina.
Milano 2007, pp. 319-352.
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riografia occidental entiende el proceso organizado de subordi-
nacion moral, espiritual y social de la vida a los intereses estatales
y necesidades disciplinarias de los feligreses®). En la Metrépoli
de Kyiv la confesionalizacion provocé el refuerzo del exclusivis-
mo ortodoxo y uniata y se hizo mas elocuente la autoconciencia
especifica confesional del clero y la élite laica al influir influia no
solo a la Iglesia, sino también a la sociedad de aquel tiempo, en
particular a la politica y a la cultura. Con la confesionalizacion se
vinculan los procesos del asi llamado Konfessionsbildung® que se
interpretan como la etapa inicial de la propiamente confesionali-
zacion. Conforme a Winfried Eberhart, la confesionalizacién en
tierras de la Mancomunidad Polaco-Lituana fue descentralizada
y regional, desarrollandose en direccion a la unificacién, centra-
lizacion e integracion.

Otra perspectiva investigadora es el estudio de la vida de los
ucranianos en los paradigmas de la larga duracién y la historia vis-
ta por debajo’®, ya que abre nuevas perspectivas de investigacion

** Como resumen para estos estudios de los procesos de confesiona-
lizacion en la Europa occidental se puede encontrar la coleccion: Die Kato-
lische Konfessionalisierung. Wissenschaftliches Symposion der Geselschaft
zur Herausgabe des Corpus Catholicorum und des Vereins fiir Reformations-
geschichte 1993 | W. Reinhard, H. Schilling, eds. Giitersloh 1995. Las discu-
ciones actuales alrededor del concepto de confesionalizacion estian resumi-
das parcialmente en el articulo: J. Deventer. ‘Confessionalisation’ — a Useful
Theoretical Concept for the Stude of Religion, Politics, and Society in Early
Modern East-Central Europe? // European Review of History 11 (3) (2004)
403-425. En el contexto mas amplio de Europa Central y del Este los proce-
sos de confesionalizacion se investigan en: Churches and Confessions in East
Central Europe | H. Laszkiewicz, ed. Lublin 1999.

% Los fundamentos teodricos de este concepto estan expuestos en:
Zeeden E. Grundlagen und Wege der Konfessionsbildung in Deutschland
im Zeilalter der Glaubenskdampfe // Historische Zeitschrift 185 (1958)
249-299; y suyo también: Konfessionsbildung. Studien zur Reformation,
Gegenreformation und Katholischen Reform. Stuttgard 1985.

% Uno de los fundadores de la sociologia de religion es el francés Gabriel
Le Bras (ver la coleccion de sus obras cientificas sobre este tema: G. Le Bras.
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del tema en las categorias de unidad de la cultura cristiana para
la cual a lo largo de la Edad Premoderna (por lo menos a nivel
parroquial) hubo un fenémeno caracteristico de barreras confe-
sionales derrubiadas y un elogio de sus practicas cotidianas de
simbologia religiosa “no propia”. Bajo este prisma, parece muy
productiva la fijacién de tales fendmenos como transconfesio-
nalidad, interconfesionalidad y pluralismo intraconfesional (In-
terkonfessionalitit — Transkonfessionalitit — binnenkonfessionelle
Pluralitit)* . Este enfoque descubre nuevas perspectivas al afadir
al discurso cientifico procesos “invisibles” para la historia tradi-
cional, a los cuales pertenecen la enseflanza interconfesional y
adaptacion reciproca (inclusion) de diferentes sociedades ecle-
siales en el intercambio cultural y la comunicacién interconfesio-
nal. En la Ucrania premoderna se pueden encontrar realmente
ejemplos de transconfesionalidad, que significa la salida fuera de
los limites de su gueto confesional. Esta tiene lugar a causa de
diferente motivacion y se expresa de diferentes formas, en parti-
cular, en la relativizacion de diferencias, la memoria del pasado
preconfesional, los lazos supraconfesionales y los valores cristia-

Etudes de sociologie religieuse, vol. 1-2. Paris 1955-1956). La lectura fun-
damental sobre este problema son las obras: Catholicism in Early Modern
History: A Guide to Research | ]. O’Malley, ed. St. Louis 1988; N. Greinacher.
Sociologie der Pfarrei. Wege zur Untersuchung. Colmar - Freiburg 1955;
E. Engen, von. The Christian Middle Ages as an Historiographical
Problem // The American Historical Review 91 (1986) 521-552; S. Lazar.
Kierunki badan nad historia religii i Ko$ciota w aspekcie historycznej so-
cjologii religii // Znak 171 (1968) 1139-1159; J. W. O’Malley. Trent and All
That. Renaming Catholicism in the Early Modern Era. Cambridge (Mass.) -
London 2002; Reformation Europe: A Guide to Research / S. Ozment, ed.
St. Louis 1982.

7 Ver las opiniones: T. Kaufmann. Einleitung: Transkonfessionalitit,
Interkonferssionalitét, binnenkonfessionelle Pluralitit - Neue Forschun-
gen zur Konfessionalisierungsthese // Interkonferssionalitit - Transkon-
fessionalitidt — binnenkonfessionelle Pluralitit: Neue Forschungen zur
Konfessionalisierungsthese /| K. Von Greyerz, M. Jakubowski-Tiessen,
T. Kaufmann, H. Lehmann, eds. Géttingen 2003, pp. 9-15.
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nos generales. La interconfesionalidad, como proceso polifacético
del intercambio entre personas y grupos apartados de diferentes
ambientes o sociedades confesionales, podia transformarse en la
Europa premoderna en el discurso religioso dominante. A este
fendmeno esta vinculado también el pluralismo intraconfesional,
el cual prevé la diferenciacion interconfesional de tipo confesio-
nal-teoldgico, componentes locales, regionales y nacionales de la
identidad confesional-cultural y variantes sociales de la sociali-
zacion cristiana dentro de los grandes grupos confesionales®.

Por eso, estudiando la cultura religiosa de la Europa latina, de
la Iglesia uniata o del Este ortodoxo, hay que tomar en considera-
cién los contactos con las religiones no cristianas, los limites de la
confesionalizacion, el fenémeno de las culturas supraconfesiona-
les y la contextualizacion histérico-geogréfica (la “Gran Frontera”
entre la civilizacion islamica, la cultura latina occidental, la Rus
Uniata y el mundo ortodoxo). Con todo, lo que hay que tomar
en cuenta es la influencia de las formas no eclesidsticas de la vida
social de los cristianos; también nos lleva a la conclusion de que la
religion cristiana en diferentes circunstancias vitales tiene diver-
sas formas y desiguales grados de identidad e intensidad confesio-
nal y, ademas, que la confesionalizacion en el caso ucraniano es
un fenémeno de contextualizacion sociocultural y practica comu-
nicativa no solo de algunas personas particulares sino de grupos
sociales e instituciones enteras. Ademds, hay que tener en cuenta
que tales regiones como la Ucrania premoderna® o la peninsula
Ibérica eran zonas de contacto donde se mezclaba el cristianismo
catélico con los tipos de civilizacién griega y musulmana, donde
la vida religiosa y cultural se desarrollaba de manera extraordina-
riamente intensiva en “los territorios transitivos”

3 La definicion de estas nociones la hizo Tomas Kaufmann: Einleitung:
Transkonfessionalitit, Interkonferssionalitit, binnenkonfessionelle Plura-
litat, pp. 14-15.

¥ Ver: H. fIxoBenko. PeniriitHi KoHBepcii: cipoba mornany scepenu-
uu // Idem. Ilapanenvruii ceim. [Jocnioncenns 3 icmopii ysienenv ma ioeii 6
Yipaini XVI-XVII cm. Kuis 2002, pp. 13-79.
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Un simbolo elocuente vy, a la vez, un hecho convincente de la
occidentalizacion y la latinizacion de la cultura ucraniana es la
nueva Catedral de San Jorge de Lviv, construida en los afios 40-
60 del siglo XVIII conforme al proyecto del famoso arquitecto de
origen aleman Bernardo Meretyn. Segun se supone, el prototipo
arquitectonico de la catedral que eligio fue la iglesia de la Vir-
gen del colegio jesuita en Salzburgo, geograficamente cercana y
construida durante los afios 1696-1707. Esta obra maestra, de
arquitectura refinada y arte del barroco tardio, con su grandeza y
belleza debia no solo superar los santuarios vigentes en la Lviv de
entonces, sino manifestar el avance triunfal de la Iglesia uniata.
La combinacién en la composicién de la catedral de “dos diferen-
tes fuentes originarias [...] del popular tipo funcional-espacial
del templo tridividuo, cruciforme en plano ‘publico; [...] y del
popular esquema basilical de la Europa catélica con su alargado
bien acentuado por el eje principal™, indicaba el deseo conscien-
te de los creadores del complejo de San Jorge de sintetizar a nivel
regional dos grandes tradiciones cristianas: la oriental (eslavo-
bizantina) y la occidental (latina). Orientada al Oeste, de manera
no caracteristica, esta catedral de ctpula cruciforme y que esta
dividida en nueve partes, destacaba por su grafema de cruz es-
pecial, que combina las formas tradicionales de las cruces griega
y latina*. La inspiracion cultural y religioso-confesional de los
fundadores de la Catedral de San Jorge aparece también las es-
culturas, creadas por el genial escultor Yohan Pinsel, de los san-
tos patrones de los monsefiores Sheptytskyi de Lviv en la fachada
oriental encima del pértico, asi como del arzobispo griego Ata-

1 B. C. Anexcanpposuy, I1. A. Puukos. Cobop cesmozo IOpa y J/Iveosi.
Kuis 2008, pp. 62-63, 65, 67, 72-75, 79-83, 90-91, 97-99, 116, 174-191,
193-197.

4 P. Krasny. Katedra Sw. Jura we Lwowie a tradycyjna architektura cer-
kiewna Rusi Czerwonej // Sztuka kresow wschodnich, t. 5. Krakéw 2003,
p- 70). Sus ideas sobre las particularidades de la arquitectura el autor
resume en la sintesis: P. Krasny. Architektura cerkiewna na ziemiach ruskich
Rzeczypospolitej 1596-1914. Krakéw 2003, pp. 156-158.
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nasio Alejandrino y del papa Ledn. La fachada esta decorada con
los refinados escudos de la familia de los Sheptytskyi en la lujosa
cartela y la escultura de San Jorge a caballo, quien atraviesa con
una lanza a la serpiente®.

*ohk

A lo largo de toda la Edad Premoderna, las tierras ucrania-
nas, estando abiertas a las influencias culturales, religiosas, socia-
les y politicas del occidentalismo, experimentaron una influencia
de la civilizacién occidental. Estas influencias se reflejaban en
la instalacion de instituciones politicas y juridicas, de relacio-
nes sociales y modelos culturales tipicos para la Europa Latina.
Esta propension al occidentalismo significaba el surgimiento de
nuevos modelos particulares de comportamiento, pensamiento
y mentalidad. Por eso, la cultura ucraniana se desarroll6 bajo in-
fluencias que venian de Polonia (y, en parte, de los paises balticos,
Hungria y Chequia), y evolucioné de manera diferente en otros
paises ortodoxos, desarrollando y transformando las tradiciones
locales y absorbiendo las influencias exteriores. Estas influencias
duraderas se las puede denominar, siguiendo a Norbert Elias,
como “proceso civilizador””. Dicho concepto, de raiz cristiana
¥, a la vez, colonial en su orientacion, se refiere “principalmente
a los cambios estructurales en las personas hacia la intensifica-
cion y la deferencia del control de sus afectos y, por consiguiente,
de sus revivencias [...] y comportamiento”. A estas esferas per-
tenecen también el nivel técnico de la sociedad, el desarrollo de
conocimientos cientificos, las ideas y las costumbres religiosas,
etc.* En caso de las tierras ucranianas, “el proceso civilizador”

2 Las obras maestras suyas de la escultura barroca acaban de exponerse
en el Louvre de Paris: Johann Georg Pinsel, un sculpteur baroque en Ukraine
au XVIIF siécle / J. Ostrowski, G. Scherf, eds.; J. Ostrowski, B. Voznitsky,
G. Michaud, O. Kozyr-Fedotov, G. Scherf, textos. Paris 2012.

# H. Eniac. IIpoyec yusinizauii: CoyioceHemuuni i ncuxozenemuumi 00o-
cnioncernst [ trad. del aleman. Kuis 2003, pp. 502-503, 506-507.

“ Ibid., pp. 9, 11, 17, 46, 53, 55, 93-94.
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preveia los cambios estructurales consecuentes, interrumpidos
en el modo de la vida, en las practicas sociales y en el ethos reli-
gioso de la poblacién local. Es decir, se trata de transformaciones
que se consideran tipicas para la gente “civilizada a la manera
europea’ y que expresan, principalmente, la autoconciencia de
la Europa del Oeste y que contienen las caracteristicas comunes
generales civilizadoras.

Precisamente, este rasgo de civilizacién oriental en el desa-
rrollo de la cultura ucraniana premoderna, junto con la adapta-
cion cada vez mas profunda del caracter reformador de la Iglesia
catolica (latinitatis) por las sociedades cristianas y, en particular,
los modelos de renovacién espiritual de devotio moderna hicie-
ron todo lo posible para que la adoracién y el culto a Sta. Teresa
de Jesus y la difusion de la experiencia excepcional de la mistica
espafiola de la Edad del Renacimiento y Barroco europeo fueran
acogidos en las tierras de la Ucrania actual.



